
 

 

 

บทท่ี 2 
เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

 การพัฒนาชุดฝึกอบรมทางไกล เรื่องมอญร้องไห้ ในครั้งนี้ ผู้วิจัยได้ศึกษาค้นคว้าเอกสารและงานวิจัยที่
เกี่ยวข้องตามหัวข้อดังนี้ 

1. การฝึกอบรมทางไกล 
2. ความเป็นมา การอพยพของชนชาติมอญ ความสัมพันธ์ระหว่างชนชาติมอญและชนชาติไทย 
3. ความเป็นมาของมอญร้องไห้และประเพณีการร้องไห้หลังการตายของชนชาติต่างๆ 
4. การอนุรักษ์ ฟื้นฟู และประยุกต์วัฒนธรรมและประเพณีมอญ 
5. งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

 
1. การฝึกอบรมทางไกล 

มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราชได้จัดระบบการเรียนการสอนที่ไม่มีชั้นเรียน แต่อาศัยสื่อประสมอัน
ได้แก่ สื่อทางไปรษณีย์ วิทยุกระจายเสียง วิทยุโทรทัศน์ และการสอนเสริม รวมทั้งศูนย์บริการทางการศึกษา 
โดยมุ่งให้ผู้เรียนเรียนได้ ด้วยตนเองอยู่กับบ้าน ไม่ต้องมาเข้าชั้นเรียนตามปกติ การเรียนการสอนทางไกลเป็น
การสอนที่ผู้ เรียนและผู้สอนจะอยู่ไกลกัน แต่สามารถมีกิจกรรมการเรียนการสอนร่วมกันได้ โดยอาศัยสื่อ
ประสม เป็นสื่อการสอน โดยผู้เรียนผู้สอนมีโอกาสพบหน้ากันอยู่บ้าง ณ ศูนย์บริการการศึกษาเท่าที่จ าเป็น 
การเรียนรู้ส่วนใหญ่เกิดข้ึนจากสื่อประสมที่ผู้เรียนใช้เรียนด้วยตนเองในเวลาและสถานที่ที่สะดวก 
 1.1 ความหมายการศึกษาทางไกล  
 การศึกษาทางไกล (distance education) มีชื่อเรียกหลายอย่างแตกต่างกันไปตามวิวัฒนาการ และ
แนวคิดทางการจัดการศึกษาของแต่ละประเทศและนักวิชาการแต่ละคน ค าที่ใช้เรียก เช่น การเรียนทางไกล 
(distance learning) การศึกษาด้วยตนเอง (self study) การศึกษาอิสระ (independent study) การศึกษา
ทางไปรษณีย์ (correspondence study) การเรียนแบบเปิด (open learning) การเรียนที่บ้าน (home 
study) การเรียนด้วยสื่อการสอนที่จัดท ามาก่อน (guided didactic conversation) และการศึกษาไร้
พรมแดน (borderless education) ค าเรียกต่างๆ เหล่านี้  แสดงให้เห็นลักษณะหรือรูปแบบที่สะท้อน
ความหมายของการศึกษาทางไกลในแต่ละอย่างที่จัดขึ้น กล่าวคือการศึกษาทางไกลหรือการเรียนทางไกล ให้
ความหมายที่แสดงให้เห็นว่าเป็นการศึกษาที่ผู้สอนและผู้เรียนอยู่ห่างกันจะเป็นด้วยสถานที่หรือเวลาก็สุด 
แล้วแต่ ส่วนค า การศึกษาอิสระ ให้ความหมายที่แสดงให้เห็นว่าเป็นการเรียนที่ผู้เรียนมีอิสระในการก าหนด
สถานที่ เวลา และวิธีเรียนของตนเองตามความเหมาะสม หรือตามความต้องการของแต่ละคนซึ่งแตกต่างกัน 
การศึกษาทางไปรษณีย์ แสดงให้เห็นถึงวิธีการจัดการศึกษาที่เน้นการจัดส่งแบบเรียน และสื่อต่าง ๆ รวมทั้ง
การติดต่อสื่อสารระหว่างผู้สอนกับผู้เรียน กระท าผ่านทางไปรษณีย์ ซึ่งต้องใช้เวลาเดินทางสู่จุดหมายแตกต่าง
กันไปตามความห่างไกลของสถานที่อยู่ระหว่างผู้สอนกับผู้เรียน การเรียนหรือการศึกษาแบบเปิด หมายถึง 
การศึกษาที่เปิดโอกาสให้ทุกคนได้เรียนอย่างทั่วถึง โดยไม่มีข้อกีดกันเรื่องอายุ  เพศ อาชีพ สถานที่อยู่ และ
ข้อบกพร่องทางร่างกายและสติปัญญา การเรียนที่บ้าน แสดงให้เห็นว่าลักษณะการเรียนหรือการศึกษาจะ
เกิดขึ้นที่บ้านของผู้เรียนเป็นส าคัญ ซึ่งตรงกันข้ามกับการศึกษาในระบบปกติที่การเรียนหรือการศึกษาจะ
เกิดขึ้นที่สถานศึกษาเป็นส่วนใหญ่ ส าหรับค า การเรียนด้วยสื่อการสอนที่จัดท ามาก่อน สะท้อนให้เห็นว่าแม้จะ
เป็นการศึกษาที่ผู้เรียนมีอิสระแต่ผู้เรียนก็จะต้องเรียนตามแบบเรียนหรือสื่อการสอนที่สถาบันการศึกษาจัดท า
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ให้แก่ผู้เรียน ส่วนค า การศึกษาไร้พรมแดน แสดงให้เห็นถึงพัฒนาการของสื่อและเทคโนโลยีการศึกษาที่ไม่มีสิ่ง
ใดมากีดก้ัน หรือเป็นพรมแดนของการศึกษาเล่าเรียนได้ ผู้เรียนสามารถเลือกเรียนจากสถาบันหนึ่งสถาบันใดได้
ทั่วโลก โดยไม่ต้องเดินทางไปเข้าเรียนยังสถานที่ตั้งของโรงเรียนนั้นโดยตรง 
 จากการที่มีค าเรียกแตกต่างกัน และแต่ละค าที่เรียกก็แสดงความหมายและลักษณะการจัดการ
แตกต่างกันดังกล่าวข้างต้น จึงเป็นสาเหตุที่ท าให้นักวิชาการต่าง ๆ ยังไม่มีค านิยามของการจัดการศึกษาแบบนี้
เป็นที่แน่นอน ซึ่งความหมายที่เป็นที่ยอมรับในลักษณะที่เป็นกลางที่สุดในการอธิบายถึงการจัดการศึกษาการ
เรียนการสอนที่ผู้สอนและผู้เรียนอยู่ห่างจากกัน ก็คือค าว่า การศึกษาทางไกล (ประยูร ศรีประสาธน์, 2544) 
 อย่างไรก็ตามในที่นี้ขอก าหนดความหมายของการศึกษาทางไกลว่า หมายถึง การจัดการศึกษาที่ผู้สอน
และผู้เรียนอยู่ห่างกัน ผู้เรียนมีอิสระในการก าหนดสถานที่ เวลา และวิธีเรียนของแต่ละคนตามความเหมาะสม 
และติดต่อสื่อสารกับผู้สอนผ่านสื่อต่างๆ การศึกษาประเภทนี้เปิดโอกาสให้ทุกคนได้เรียนอย่างทั่วถึงตามความ
สนใจของแต่ละคน 
 1.2 ความหมายของการฝึกอบรมทางไกล 
 ความหมายของการฝึกอบรมทางไกลมีผู้ให้ความหมายไว้ดังนี้ 
 นิคม ทาแดง (2537) กล่าวว่าเนื่องจากการฝึกอบรมทางไกลได้เลียนแบบวิธีการมาจากการศึกษา
ทางไกลซึ่งเป็นระบบที่มีเป้าหมายในการเปิดโอกาสทางการศึกษาให้มีความเสมอภาค สามารถตอบสนองต่อ
ลักษณะของความแตกต่างระหว่างบุคคลทุกแง่มุมได้ โดยมุ่งถ่ายทอดเนื้อหาสาระผ่านสื่อต่างๆ ตามความ
เหมาะสมและลดบทบาทการเผชิญหน้าระหว่างผู้เรียนกับผู้สอนให้มีน้อยที่สุดเท่าที่จะท าได้ ดังนั้นการ
ฝึกอบรมทางไกลจึงเป็นระบบการฝึกอบรมที่ออกแบบระบบให้สามารถถ่ายทอดเนื้อหาสาระ ทักษะ และเจต
คติ โดยสื่อวัสดุ อุปกรณ์ วิธีการและสื่อบุคคลในลักษณะต่างๆ และมีการเผชิญหน้าระหว่างผู้ให้การฝึกอบรม
กับผู้รับการฝึกอบรมในสัดส่วนที่น้อยที่สุดคงไว้เฉพาะส่วนที่จ าเป็นและไม่สามารถทดแทนได้ด้วยสื่ออ่ืนเท่านั้น 
ระบบสื่อการฝึกอบรมทางไกลจึงเป็นระบบสื่อประสมเหมือนกับระบบสื่อของระบบสื่อการฝึกอบรมทางไกล 
คือเป็นระบบสื่อประสมบูรณาการ หรือสื่อประสมแยกบทบาทไปด้วย 
 โดยสรุปแล้วการฝึกอบรมทางไกลเป็นการถ่ายทอดประสบการณ์ ทักษะ และความคิดแก่หมู่คณะให้
สามารถคิดและท างานให้บรรลุเป้าหมายเดียวกันได้ และด้วยสถานการณ์ของสังคมอุตสาหกรรมขนาดใหญ่
และสังคมข่าวสารท าให้มีการฝึกอบรมทางไกลขึ้น เป็นการฝึกอบรมที่ถ่ายทอดเนื้อหาสาระและประสบการณ์
โดยสื่อมากกว่าการเผชิญหน้าระหว่างผู้ให้การฝึกอบรมกับผู้รับการฝึกอบรม 
 1.3 การพัฒนาชุดฝึกอบรมทางไกล 
 การพัฒนาชุดฝึกอบรมทางไกล เป็นขั้นตอนการออกแบบระบบการฝึกอบรม ครอบคลุมการวางแผน 
เตรียมการ และผลิตสื่อการฝึกอบรม ซึ่งมีลักษณะที่แตกต่างกันตามประเภทของระบบการฝึกอบรมทางไกล
ประเภทโครงสร้างสื่อหลัก-สื่อเสริม คือระบบการฝึกอบรมที่ยึดสื่อใดสื่อหนึ่งเป็นสื่อหลัก โดยบรรจุเนื้อหาสาระ 
ทักษะ และประสบการณ์ต่างๆ ที่ต้องการจะถ่ายทอดทั้งหมดลงในสื่อหลักนี้ แล้วเสริมจุดอ่อนของสื่อหลักด้วย
สื่อเสริมที่เหมาะสมในลักษณะต่างๆ ตามความจ าเป็น การฝึกอบรมประเภทโครงสร้างสื่อหลัก -สื่อเสริมนี้มี 2 
กลุ่มใหญ่ๆ คือ การฝึกอบรมทางไกลที่ใช้สื่อสิ่งพิมพ์เป็นสื่อหลัก และการฝึกอบรมทางไกลที่ใช้สื่อโสตทัศน์เป็น
สื่อหลัก (นิคม ทาแดง, 2537) 
 1) การฝึกอบรมทางไกลที่ใช้สื่อสิ่งพิมพ์เป็นสื่อหลัก เป็นการฝึกอบรมที่บรรจุเนื้อหาสาระ ทักษะ 
ประสบการณ์ แนวคิด และเจตคติ ทั้งหมดตามหลักสูตร หรือตามวัตถุประสงค์โดยสื่อสิ่งพิมพ์ ซึ่งเป็นเอกสาร
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สิ่งพิมพ์แบบโปรแกรมที่ผู้รับการฝึกอบรมสามารถอ่านและฝึกปฏิบัติตามได้ด้วยตนเอง เช่น เป็นชุดฝึกอบรม
แบบโปรแกรมที่แบ่งเนื้อหาออกเป็นหน่วย ตอน และเรื่อง ควบคู่กับแบบฝึกปฏิบัติหรือโปรแกรมที่แทรกแบบ
ฝึกปฏิบัติในแต่ละข้ันตอนของเนื้อหาสาระ หรืออาจเป็นต าราชุดหลายเล่ม ที่มีคู่มือการใช้และจัดโปรแกรมการ
อ่านให้ผู้รับการฝึกอบรมได้ศึกษาและฝึกปฏิบัติ ได้ตามความเหมาะสมกับเอกลักษณ์ของแต่ละบุคคล  แต่ขีด
ความสามารถของสื่อสิ่งพิมพ์มีข้อจ ากัดในการถ่ายทอดเนื้อหาสาระบางประเภทอยู่มาก การฝึกอบรมทางไกลที่
ใช้สื่อสิ่งพิมพ์เป็นสื่อหลักนี้จึงจ าเป็นต้องมีสื่อเสริมเข้ามาช่วยเพ่ือเสริมและเติมเต็มในส่วนที่สื่อสิ่งพิมพ์ไม่
สามารถถ่ายทอดได้ หรือถ่ายทอดได้ไม่ชัดเจนหรือไม่สมบูรณ์ส าหรับบางเรื่อง หรือบางบุคคลที่มีความสามารถ
และจริตการเรียนรู้ที่แตกต่างกัน สื่อเสริมอาจประกอบด้วย (1) สื่อโสตทัศน์ เช่น รายการวิทยุกระจายเสียง 
รายการวิทยุโทรทัศน์ เทปบันทึกเสียง เทปบันทึกภาพ สื่อเทคนิคโสตทัศน์ เป็นต้น (2) สื่ออิเล็กทรอนิกส์ เช่น 
โปรแกรมคอมพิวเตอร์  สื่อโทรสาร เทเลกซ์ เป็นต้น (3) ปฏิสัมพันธ์โดยสื่อสารโทรคมนาคม เช่น การให้งาน
และส่งงานทางไปรษณีย์ ไปรษณีย์เสียง ไปรษณีย์อิเล็กทรอนิกส์ การประชุมทางไกลด้วยเสียง การประชุม
ทางไกลด้วยภาพ เป็นต้น และ (4) ปฏิสัมพันธ์โดยบุคคล เช่น การพบปะกับผู้ให้การฝึกอบรมตามนัดหมาย 
การฝึกอบรมเสริม การฝึกอบรมเข้ม และการประชุมปฏิบัติการในเรื่องที่มีความจ าเป็น เป็นต้น 
 2) การฝึกอบรมทางไกลที่ใช้สื่อโสตทัศน์เป็นสื่อหลัก  เป็นการฝึกอบรมที่ถ่ายทอดเนื้อหาสาระ 
ประสบการณ์ ทักษะ แนวคิด และเจตคติ ที่ต้องการฝึกอบรมโดยสื่อโสตทัศน์เพ่ือเสริมเติมเต็ม ส่วนที่ไม่ชัดเจน 
หรือขาดหายไปด้วยสื่อเสริมอ่ืนๆ ตามความเหมาะสม การฝึกอบรมทางไกลที่ใช้สื่อโสตทัศน์เป็นสื่อหลักนี้มีสื่อ
หลักได้หลายประเภทตามความเหมาะสม เช่น ในกรณีที่ผู้รับการฝึกอบรมอยู่กระจัดกระจายห่างไกลอาจจัด
ฝึกอบรมทางไกลโดย (1) การฝึกอบรมทางไกลที่ใช้รายการวิทยุกระจายเสียงเป็นสื่อหลัก และ(3) การฝึกอบรม
ที่มุ่งให้ผู้รับการฝึกอบรมสามารถควบคุมการใช้สื่อและบริหารเวลาการฝึกอบรมด้วยตนเอง ก็อาจจัดเป็นการ
ฝึกอบรมทางไกล โดยใช้เทปบันทึกเสียงเป็นสื่อหลัก (4) การฝึกอบรมทางไกลโดยใช้เทปบันทึกภาพเป็นสื่อ
หลัก และ (5) การฝึกอบรมทางไกลที่ใช้สื่อเทคนิคโสตทัศน์เป็นสื่อหลัก (audio-vision) 
 การฝึกอบรมทางไกลที่ใช้สื่อโสตทัศน์เป็นสื่อหลักทั้ง 5 ประเภท จ าเป็นต้องมีสื่อเสริมตามความ
เหมาะสมของแต่ละประเภท สื่อเสริมต่างๆ ได้แก่ (1) สื่อสิ่งพิมพ์ (2) สื่ออิเล็กทรอนิกส์และโทรคมนาคม (3) 
การปฏิสัมพันธ์โดยสื่อ และ (4) การปฏิสัมพันธ์โดยบุคคล ในท านองเดียวกันกับการฝึกอบรมทางไกลซึ่งใช้สื่อ
สิ่งพิมพ์เป็นสื่อหลัก 
 ในการพัฒนาชุดฝึกอบรมทางไกลไม่ว่าจะเป็นชุดฝึกอบรมที่ใช้สื่อประเภทใดก็ตามจะมีกระบวนการ
และขั้นตอนที่ส าคัญ ดังนี้ 
 1. ศึกษาความต้องการของผู้เข้ารับการอบรม ขั้นตอนนี้นับว่าเป็นขั้นตอนที่ส าคัญมาก เพราะจะท าให้
ผู้พัฒนาชุดฝึกอบรมได้แนวทางในการสร้างชุดฝึกอบรม 
 2. วางแผนการพัฒนาชุดฝึกอบรม โดยน าข้อมูลที่ได้จากข้อ 1 มาวางแผนการก าหนดลักษณะชุดฝึก
อบรม และเลือกสื่อที่เหมาะสม พร้อมทั้งก าหนดระยะเวลาในการด าเนินงาน 
 3. สร้างชุดฝึกอบรมตามแผนที่วางไว้ และน าไปให้ผู้เชี่ยวชาญพิจารณาความตรงเชิงเนื้อหา 
 4. น าชุดฝึกอบรมไปทดลองใช้ เพ่ือตรวจสอบความพร้อมก่อนน าไปใช้จริง แล้วน าผลการทดลองมา
ปรับปรุง 
 5. น าชุดฝึกอบรมไปใช้กับผู้เข้าอบรมตามรูปแบบที่ก าหนด 
 6. ประเมินชุดฝึกอบรม แล้วน าผลที่ได้มาปรับปรุงชุดฝึกอบรมดังกล่าว 
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 ผู้ที่ต้องการพัฒนาชุดฝึกอบรมทางไกลจะต้องด าเนินตามขั้นตอนข้างต้นจึงจะได้ชุดฝึกอบรมทางไกลที่
เหมาะสมกับผู้เข้ารับการอบรม  
 1.4 องค์ประกอบของชุดฝึกอบรมทางไกล 
 องค์ประกอบของชุดฝึกอบรมทางไกลมีผู้กล่าวถึงไว้ดังนี้ 
 นิคม ทาแดง (2537) เห็นว่าชุดฝึกอบรมทางไกลคือ ชุดส าเร็จที่ใช้เป็นแนวทางและเครื่องมือในการ
ฝึกอบรมทางไกลอย่างมีระเบียบระบบ ทั้งในส่วนของวิทยากรที่ให้การฝึกอบรมและผู้เข้ารับการฝึกอบรม โดย
มีการก าหนดขั้นตอนของการฝึกอบรม ก าหนดสื่อ ก าหนดกิจกรรม ก าหนดเนื้อหา ประสบการณ์ และ
เครื่องมือประเมินผลการฝึกอบรมไว้อย่างครบถ้วน ชุดฝึกอบรมไม่ว่าจะเป็นแบบธรรมดาหรือแบบทางไกล จะ
แตกต่างเพียงวิธีการ ส่วนเนื้อหาสาระจะเหมือนกัน เช่น ชุดฝึกอบรมประกอบการบรรยาย ชุดฝึกอบรม
ประกอบกลุ่มกิจกรรม ชุดฝึกอบรมรายบุคคล  
 พารีค  และราว  (Pareek and Roa, 1981)  ได้กล่าวถึงชุดฝึกอบรมว่าเป็นรูปแบบหนึ่งของหลักสูตร
การฝึกอบรมแบบยึดวัตถุประสงค์ท่ีรวบรวมเอาวัตถุประสงค์การฝึกอบรม เนื้อหา  กิจกรรม  วิธีการสอน  และ
การประเมินการฝึกอบรมเข้าไว้ทั้งหมด  (self-contained unit)  ชุดฝึกอบรมจึงเป็นหลักสูตรการฝึกอบรม
ประเภทหนึ่ง  ซึ่งสามารถจ าแนกได้เป็นชุดฝึกอบรมที่ศึกษาได้ด้วยตนเอง  (self-learning module)  และ
ชุดฝึกอบรมที่ใช้สอน (teaching module) 
 สุเทพ  หุ่นสวัสดิ์  (2540) กล่าวถึง ชุดฝึกอบรมว่าโดยทั่วไปประกอบด้วยส่วนต่าง ๆ ดังต่อไปนี้ 
 1)  วัตถุประสงค์การฝึกอบรม  ในวัตถุประสงค์จะระบุว่า  เมื่อผู้เข้ารับการฝึกอบรมผ่านการ
ฝึกอบรมแล้วควรจะมีพฤติกรรมเช่นใด  พฤติกรรมต่าง ๆ ดังกล่าวที่แสดงออกจะเป็นผลจากการเรียนรู้  ดังนั้น
วัตถุประสงค์ของการฝึกอบรมควรระบุในลักษณะของวัตถุประสงค์เชิงพฤติกรรม คือ  สามารถวัดได้  สังเกตได้ 
 2)  เนื้อหาของการฝึกอบรม  เป็นเรื่องราวหรือกิจกรรมที่ผู้เข้ารับการฝึกอบรมจะต้องกระท าเพ่ือให้
เกิดการเรียนรู้ 
 3)  วิธีการฝึกอบรม  หมายถึง  วิธีการที่ใช้ในการฝึกอบรม  เพ่ือให้ผู้รับการฝึกอบรมเกิดการเรียนรู้
ตามวัตถุประสงค์ท่ีก าหนดไว้  ซึ่งมีหลายวิธีคือ 
  ก.  การศึกษาด้วยตนเอง  หมายถึง  การฝึกอบรมที่ผู้เข้ารับการฝึกอบรมสามารถศึกษาด้วย
ตนเองโดยท ากิจกรรมต่าง ๆ ด้วยตนเอง  ตามที่ระบุไว้ในคู่มือการบรรยาย  เป็นการฝึกอบรมที่ให้ผู้เข้ารับการ
ฝึกอบรม  ฟังการบรรยายจากวิทยากรที่จัดให้ตลอดระยะเวลาการฝึกอบรม 
  ข.  ใช้ทั้งสองวิธีประกอบกัน  คือมีทั้งการบรรยายจากวิทยากร  และให้ผู้เข้ารับการฝึกอบรม
ศึกษาเองบางส่วน 
 4)  สื่อและอุปกรณ์ที่ใช้ในการฝึกอบรม  หมายถึง  สื่อและอุปกรณ์การเรียนการสอนที่ใช้ในการ
ฝึกอบรม  เช่น  วีดิทัศน์  สไลด์  แผ่นภาพโปร่งใส  คู่มือ  แบบฝึกหัด  เอกสารที่เก่ียวข้องและอุปกรณ์ท่ีอาจมี 
 5)  การประเมินผลการฝึกอบรม   หมายถึง  การวัดผลสัมฤทธิ์ในการฝึกอบรมว่าเป็นไปตาม
วัตถุประสงค์เพียงใด  เป็นไปตามเกณฑ์ที่ตั้งไว้หรือไม่  ซึ่งสามารถวัดได้หลายวิธี  เช่น  การสังเกต  สัมภาษณ์  
หรือใช้แบบทดสอบ 
 ทั้งนี้การประเมินผลการฝึกอบรมจะนิยมท าการประเมินความพึงพอใจด้วย เพ่ือเป็นประโยชน์ในการ
น าเสนอภาพรวมของการฝึกอบรม และเพ่ือการปรับปรุงแก้ไขการฝึกอบรมให้เหมาะสมยิ่งขึ้น 
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 1.5 การด าเนินการฝึกอบรมทางไกล 
 เมื่อสร้างชุดฝึกอบรมทางไกลขึ้นแล้ว จะต้องมีการน าชุดฝึกอบรมดังกล่าวไปใช้ตามที่ได้ออกแบบไว้  
นิคม ทาแดง (2537) ได้กล่าวถึงการด าเนินการฝึกอบรมทางไกลประเภทโครงสร้างสื่อหลัก-สื่อเสริม ซึ่งมี
ขั้นตอนและการด าเนินการ ดังนี้ 

1) การจัดปฐมนิเทศ การฝึกอบรมทางไกลประเภทโครงสร้างสื่อหลัก-สื่อเสริมจะต้องมีการ 
ปฐมนิเทศในขั้นตอนแรกของการฝึกอบรม เพ่ือด าเนินการเกี่ยวกับการทดสอบก่อนการฝึกอบรม  ชี้แจงวิธี
ฝึกอบรมทางไกล  วิธีศึกษาจากสื่อหลัก  นัดหมายเกี่ยวกับการรับบริการการฝึกอบรมเสริมและฝึกอบรมเข้ม  
วิธีเตรียมการต่างๆ เพ่ือการฝึกอบรมเสริมและฝึกอบรมเข้ม เป็นต้น 

2) การปฎิสัมพันธ์ในระหว่างการฝึกอบรม  การฝึกอบรมทางไกลประเภทสื่อหลักสื่อเสริมนี้  ใน 
ขั้นตอนของการศึกษาเนื้อหาสาระและฝึกฝนทักษะพ้ืนฐานที่สามารถฝึกฝนด้วยตนเองได้  ผู้รับการฝึกอบรมจะ
ศึกษาและฝึกฝนด้วยตนเองโดยสื่อต่างๆ ในระหว่างที่ศึกษาและฝึกฝนด้วยตนเองนี้อาจมีปัญหาหรือความ
จ าเป็นที่จะต้องติดต่อสอบถามผู้ให้การฝึกอบรมหรือผู้เกี่ยวข้อง  ที่เกิดจากสาเหตุต่างๆ เช่น จากความไม่
ชัดเจนของระบบสื่อและวิธีถ่ายทอด  จากลักษณะแห่งความแตกต่างระหว่างบุคคล  และเพ่ือการให้ข้อมูล
ย้อนกลับอันเป็นหลักการส าคัญของการศึกษารายบุคคล  ระบบสื่อสารเพ่ือการปฎิสัมพันธ์ในระหว่างการ
ฝึกอบรม อาจเตรียมการไว้หลายลักษณะ  หลายช่องทางตามความเหมาะสมของระบบการฝึกอบรม  และ
สภาพแวดล้อมทางการสื่อสารและโทรคมนาคม  ซึ่งอาจท าได้โดยการปฎิสัมพันธ์โดยสื่อ และโดยบุคคล 

ก.  ระบบการปฎิสัมพันธ์โดยสื่อ  อาจท าได้โดยการติดต่อสื่อสารทางจดหมาย  โทรสาร (Fax)   
โทรศัพท์  ไปรษณีย์เสียง (Voice Mail) ไปรษณีย์อิเล็กทรอนิกส์ (E-mail) โทรศัพท์ภาพ (Videophone) การ
ป ร ะ ชุ ม ท า ง ไก ล ด้ ว ย เสี ย ง  (Audio Teleconference) ก า ร ป ร ะ ชุ ม ท า ง ไก ล ด้ ว ย ภ า พ  (Video 
Teleconference) และ การติดต่อสื่อสารด้วยระบบบริการรวมเครือข่ายดิจิทัล (ISDN) เป็นต้น 

ข.  การปฎิสัมพันธ์โดยบุคคล  อาจเตรียมการไว้โดยการนัดหมายรายบุคคล การนัดหมายพบปะกลุ่ม
เล็ก หรือกลุ่มใหญ่ การพบปะโดยการฝึกอบรมเสริม การพบปะโดยการฝึกอบรมเข้ม เป็นต้น 

3) การฝึกอบรมเสริมและการฝึกอบรมเข้ม  ระบบการฝึกอบรมทางไกลประเภทโครงสร้างสื่อ 
หลัก-สื่อเสริมนี้ ถ้าระบบที่ออกแบบไว้มีการฝึกอบรมเสริมและ/หรือฝึกอบรมเข้มไว้ส าหรับเสริมเติมเต็มเนื้อหา
สาระ ทักษะ และประสบการณ์ที่ไม่สามารถถ่ายทอดได้ด้วยสื่ออ่ืนได้ จะต้องก าหนดสิ่งที่ผู้รับการฝึกอบรมต้อง
เตรียมการ ตารางเวลา และสถานที่ส าหรับการฝึกอบรมเสริมและฝึกอบรมเข้มแล้วแต่กรณีให้เป็นไปตามระบบ
บริหาร ระบบบริการ ระบบการจัดการ และระบบสื่อของการฝึกอบรมเสริมหรือฝึกอบรมเข้ม เป็นต้น 
 ส่วนการก าหนดระยะเวลาของกิจกรรมต่างๆ นั้น นิคม  ทาแดง ระบุในเรื่องดังกล่าวว่า ควรค านึงถึง
ความยากง่ายของเนื้อหา ลักษณะกิจกรรมที่ก าหนดให้ท า ลักษณะของผู้รับการฝึกอบรม และปริมาณเนื้อหา
ของชุดฝึกอบรม โดยผู้ออกแบบชุดฝึกอบรมจะเป็นผู้ก าหนดให้เหมาะสมและสอดคล้องกับวัตถุประสงค์ 
 ในการสร้างชุดฝึกอบรมครั้งนี้ คณะผู้วิจัยได้พิจารณาจากสิ่งที่ควรค านึงถึงดังนี้ 

1. ความยากง่ายของเนื้อหา  เนื้อหาในชุดฝึกอบรมเป็นเรื่องที่ง่ายต่อการท าความเข้าใจ  เพราะเป็น
ภูมิปัญญาท้องถิ่นที่ผู้รับการอบรมส่วนใหญ่มีประสบการณ์ตรง เนื่องจากเป็นผู้ท า งานในท้องถิ่น หรือมี
ภูมิล าเนาในท้องถิ่นนั้น  การจัดส่งให้ศึกษาล่วงหน้า 1 สัปดาห์ ท าให้ผู้รับการอบรมได้ศึกษาท าความเข้าใจ
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เนื้อหาและรายละเอียดต่างๆ ในเบื้องต้น  เกิดความคิดรวบยอดที่เมื่อได้น ามาแลกเปลี่ยนเรียนรู้ในการ
ฝึกอบรมจะท าให้เกิดความชัดเจนยิ่งขึ้น  ส่งผลให้ผลสัมฤทธิ์หลังการฝึกอบรมสูงขึ้น 

2. ลักษณะกิจกรรมที่ก าหนดให้ท า  กิจกรรมที่ให้ท าก าหนดให้สอดคล้องกับวัตถุประสงค์ของการ
ฝึกอบรม  และยังเป็นกิจกรรมที่เก่ียวข้องกับงานที่ท าด้วย  ท าให้ง่ายต่อการปฏิบัติ 

3. ลักษณะของผู้รับการฝึกอบรม  เป็นผู้ที่ปฏิบัติการสอนหรือท าหน้าที่ เกี่ยวข้องกับการจัดการเรียน
การสอนจึงมีภาระงานมาก  การก าหนดระยะเวลาในการศึกษาชุดฝึกอบรมจึงควรก าหนดโดยใช้เวลาประมาณ 
1 สัปดาห์ก่อนมาฝึกปฏิบัติ  และใช้เวลาในการฝึกปฏิบัติเพียง 1 วัน  เพ่ือให้ผู้รับการฝึกอบรมสามารถท า
กิจกรรมต่างๆ ได้ครบถ้วน  โดยไม่ต้องกังวลว่าจะกระทบกับภาระงานประจ าที่รับผิดชอบ 

4. ปริมาณเนื้อหาของชุดฝึกอบรม  ปริมาณเนื้อหาที่ก าหนดให้ศึกษาในชุดฝึกอบรมมีผลต่อการ 
ออกแบบด้วย  หากเนื้อหามีปริมาณมากผู้รับการฝึกอบรมจะต้องใช้เวลานานในการศึกษา  ซึ่งอาจจะท าให้เกิด
ความเบื่อหน่าย  จึงควรเลือกน าเสนอเนื้อหาเฉพาะที่ เป็นสาระส าคัญและมีปริมาณที่พอเหมาะ  โดยค านึงถึง
วัตถุประสงค์ของการฝึกอบรมเป็นส าคัญ 
 เนื่องจากลักษณะของเนื้อหาเป็นเรื่องใกล้ตัวผู้รับการฝึกอบรม จึงไม่จ าเป็นต้องใช้เวลานานในการท า
ความเข้าใจ ดังนั้นในการด าเนินการฝึกอบรมครั้งนี้  คณะผู้วิจัยจึงก าหนดให้ผู้รับการฝึกอบรมมีเวลาใน
การศึกษาเนื้อหา 1 สัปดาห์ และมาฝึกปฏิบัติ 1 วัน 

1.6  การประเมินชุดฝึกอบรมทางไกล 
 นิพนธ์ ศุขปรีดี (2537) ระบุว่าในขบวนการจัดการฝึกอบรมอาจจะใช้ระบบการจัดฝึกอบรมตามแบบ
ของอีลายหรือรูปแบบอ่ืนๆ ใดก็ตาม สิ่งที่ส าคัญในการที่ทราบว่าการฝึกอบรมบรรลุวัตถุประสงค์ที่วางไว้หรือไม่ 
และมีข้อบกพร่องอันใดของการฝึกอบรมที่ควรจะได้รับการวิเคราะห์เพ่ือแก้ไขการจัดการอบรมในครั้งต่อไป 
การประเมินการจัดฝึกอบรมมีขอบข่ายของการประเมินในเรื่องต่อไปนี้ 
 1) การประเมินวัตถุประสงค์ในชุดฝึกอบรม 
 เมื่อการฝึกอบรมเสร็จสิ้นแล้ว เราควรจะออกแบบสอบถาม สังเกต สัมภาษณ์ ผู้ให้การฝึกอบรม และ
ผู้เกี่ยวข้องกับการฝึกอบรมถึงวัตถุประสงค์ของการฝึกอบรมที่ตั้งไว้เหมาะสมกับสถานการณ์การแก้ปัญหาใน
ปัจจุบันมีความทันสมัยและทันต่อเหตุการณ์ของปัญหา วัตถุประสงค์ที่ตั้งขึ้นมีความกระจ่างชัดท าให้ทุกคน
เข้าใจถึงพฤติกรรม วัตถุประสงค์สุดท้ายอย่างชัดเจน วัตถุประสงค์เป็นที่ยอมรับและต้องการของผู้รับการ
ฝึกอบรม หรือเป็นวัตถุประสงค์ที่จัดท าขึ้นเพ่ือบุคคลบางกลุ่มมากกว่าที่จะก่อประโยชน์ในการปรับปรุงทักษะ
และความรู้ของผู้รับการฝึกอบรม 
 2) การประเมินเนื้อหาสาระในชุดฝึกอบรม 
 การจัดการฝึกอบรมควรได้มีการประเมินด้านเนื้อหาสาระการฝึกอบรมว่า มีความสอดคล้องกับ
วัตถุประสงค์ของการฝึกอบรมหรือไม่ เพียงใด เนื้อหาสาระของการฝึกอบรมมีขอบเขตเหมาะสมกับ
วัตถุประสงค์และระยะเวลาของการฝึกอบรมหรือไม่ เนื้อหาสาระแต่ละตอนมีความสอดคล้องและสัมพันธ์กัน
อย่างไร เนื้อหาสาระของการฝึกอบรมสามารถพัฒนาความรู้ทักษะของผู้รับการฝึกอบรมเป็นขั้นตอนให้
สามารถกระท าพฤติกรรมสุดท้ายตามวัตถุประสงค์ได้อย่างมีประสิทธิภาพหรือไม่ สิ่งเหล่านี้ควรได้วิเคราะห์เพื่อ
หาทางปรับปรุงแก้ไข 
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 3) การประเมินผู้รับการฝึกอบรม 
 การประเมินก่อนการรับการฝึกอบรมควรได้รับการประเมินเพ่ือการวิเคราะห์และปรับปรุงระบบใน
เรื่องที่เกี่ยวกับความเหมาะสมในรูปแบบของการประเมินก่อนการฝึกอบรม เช่น วิธีการ สัมภาษณ์ ข้อสอบ 
แบบสอบถาม เวลา การสังเกตเหมาะสมในการประเมินเพียงใด มีสิ่งใดควรจะพิจารณาปรับปรุงทางด้าน
วัตถุประสงค์และเนื้อหาสาระการประเมินก่อนการฝึกอบรม ให้ผู้รับการฝึกอบรมทุกคนเป็นผู้ที่มีคุณสมบัติตาม
เกณฑ์มาตรฐานของการรับการฝึกอบรม ได้รับโอกาสอย่างเสมอภาคและยุติธรรมที่สุด เพ่ือเป็นแนวทางที่จะ
ให้ผู้จัดการฝึกอบรมได้ตระเตรียมพิจารณาด้านยุทธศาสตร์การฝึกอบรมให้เหมาะสมกับผู้รับการฝึกอบรมทุก
คนตามความแตกต่างระหว่างบุคคล ท าให้การฝึกอบรมมีประสิทธิภาพสูงสุดในสถานการณ์การฝึกอบรม 
 4)  การประเมินยุทธศาสตร์การฝึกอบรม 
 วัตถุประสงค์ของการใช้ยุทธศาสตร์ฝึกอบรมมุ่งให้ผู้รับการฝึกอบรมได้มีโอกาสสัมผัสสถานการณ์
ดังต่อไปนี้ (1) ให้ผู้รับการฝึกอบรมมีส่วนร่วมในกิจกรรมอย่างกระฉับกระเฉงทุกคน การประเมินการฝึกอบรม
จะประเมินรูปแบบของยุทธศาสตร์การฝึกอบรมว่าเหมาะสม ท าให้ผู้รับการฝึกอบรมมีกิจกรรมที่สนุกสนาน
กระท าตลอดเวลา หรือในเวลาอันเหมาะสมทุกคนหรือไม่ ในการใช้ยุทธศาสตร์การฝึกอบรมที่ดีผู้รับการ
ฝึกอบรมจะไม่รู้สึกเบื่อหน่าย นั่งหลับ หรือนั่งเฉยๆ เพ่ือดูผู้อ่ืนกระท ากิจกรรม ยุทธศาสตร์การฝึกอบรมที่ดี
จะต้องก่อให้เกิดความเสมอภาคของผู้รับการฝึกอบรมทุกคนได้มีโอกาสมีส่วนร่วมในกิจกรรมโดยได้รับความรู้
และทักษะตรงเป้าหมายของการฝึกอบรม (2) ผู้รับการฝึกอบรมต้องได้รู้ผลการกระท ากิจกรรมของตนเองทุก
คนในทันทีที่กระท ากิจกรรมเสร็จสิ้น ดังนั้น ผู้ให้การฝึกอบรมต้องจัดเตรียมสถานการณ์ที่จะให้ผู้รับการ
ฝึกอบรมสามารถได้ทราบผลการปฏิบัติกิจกรรมว่าถูกหรือผิดอย่างไร โดยการให้เพ่ือน หนังสือ แบบเฉลย
กิจกรรม เครื่องสอนเป็นสื่อช่วยในการบอกผลกิจกรรม นอกเหนือจากผู้ให้การฝึกอบรมได้บอก (3) ผู้ให้การ
ฝึกอบรมควรจะใช้ยุทธศาสตร์การฝึกอบรมที่ท าให้ผู้รับการฝึกอบรมได้ศึกษาเป็นขั้นตอนทีละน้อย  แล้วปฏิบัติ
กิจกรรมเพ่ือขจัดปัญหาการจ า การลืมของความรู้ทักษะ เช่น ผู้รับการฝึกอบรมได้รับความรู้ ทักษะ 15 ถึง 20 
นาที แล้วควรจะได้มีการปฏิบัติกิจกรรมเพ่ือการน าความรู้ ทักษะ ไปประยุกต์ใช้กับการปฏิบัติงานใน
สถานการณ์จริง ในการฝึกอบรมการท าแผ่นใสด้วยเทคนิคต่างๆ นั้นผู้ให้การฝึกอบรมควรให้ความรู้ ทักษะ
เพียง 1-2 เทคนิค แล้วให้โอกาสผู้รับการฝึกอบรมปฏิบัติการท าแผ่นใสด้วยเทคนิคที่ได้ฝึกอบรมจะได้ผลดีกว่า
การให้ความรู้ทักษะทุกๆ อย่างแล้วปฏิบัติการเพียง 2-3 เทคนิค (4) การจัดสถานการณ์การฝึกอบรมเป็น
ขั้นตอนทีละน้อย และให้มีการกระท ากิจกรรมทุกๆ ขั้นตอน เพ่ือให้ผู้รับการฝึกอบรมได้รับความรู้ ทักษะ และ
ผลการเรียนรู้ท าให้มีโอกาสกระท ากิจกรรมได้ถูกต้อง ซึ่งจะเป็นการเสริมแรงของผู้รับการฝึกอบรมได้รับการ
เสริมแรงมากน้อยเพียงใด และควรจะปรับปรุงในเรื่องการเสริมแรงอย่างไร การประเมินผลยุทธศาสตร์การ
ฝึกอบรมจะต้องพิจารณาหาข้อมูลเพ่ือน ามาวิเคราะห์ว่า ผู้จัดการฝึกอบรมได้ใช้ยุทธศาสตร์การฝึกอบรมที่ท า
ให้ผู้รับการฝึกอบรมมีกิจกรรมที่สนุกสนานทุกขั้นตอน โดยสามารถตรวจสอบผลของกิจกรรมของตนเป็น
รายบุคคลได้เพ่ือให้เกิดการเสริมแรงของการฝึกอบรม การประเมินในเรื่องยุทธศาสตร์การสอนถ้าเราสามารถ
ประเมินได้ละเอียดเพียงใด จะช่วยให้การวิเคราะห์ข้องมูลย้อนกลับเพ่ือการปรับปรุงระบบการฝึกอบรมมี
ประสิทธิภาพแต่อย่าลืมว่าการประเมินไม่ควรใช้วิธีการที่ผู้ให้ข้อมูลรู้สึกตัวว่าตนเองก าลังท างานจ าเจน่าเบื่อ
หน่าย ผู้ประเมินควรใช้วิธีการหลายๆ วิธี 
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 5) การประเมินสถานที่ เวลา และสื่อการฝึกอบรม 
 ในการจัดฝึกอบรมควรจะได้มีการประเมินจัดการฝึกอบรมว่าเหมาะสมกับกลุ่ มผู้รับการฝึกอบรม
เพียงใด บรรยากาศการฝึกอบรมสถานที่นั้นๆ ดีเพียงใดระบบเสียงชัดเจนพอที่จะท าให้ผู้รับการฝึกอบรม
สามารถที่จะรับฟังได้ถูกต้องและไม่เกิดความร าคาญ การจัดระบบแสงสว่างพอเหมาะพอดีที่จะใช้สื่อและจด
บันทึกการบรรยาย การถ่ายเทอากาศของสถานที่จัดฝึกอบรมสะดวกสบายหรือไม่ ในขณะที่มีการฝึกอบรมมี
เสียงรบกวนจากภายนอกเข้ามารบกวนสถานที่ฝึกอบรมหรือไม่ ระยะเวลาการฝึกอบรมเป็นเวลาที่เหมาะสม
กับที่ผู้รับการฝึกอบรมสะดวกที่จะเข้าร่วมการฝึกอบรม และเป็นช่วงเวลาพอดีที่ไม่นานหรือเร็วเกินไปจนท าให้
ผู้รับการฝึกเบื่อหน่าย หรือเร็วเกินไปจนท าให้ผู้รับการฝึกอบรมไม่สามารถจะเข้าใจอะไรได้ด้านสื่อการฝึกอบรม
ควรจะประเมินทางด้านการบริการสื่อการฝึกอบรมว่า ทั้งผู้ให้การฝึกอบรมและผู้รับการฝึกอบรมมีความสะดวก 
 สรุปได้ว่าการฝึกอบรมทางไกลเป็นวิธีการหนึ่งในการพัฒนาบุคลากร  เพ่ือให้บุคลากรมีความรู้
ความสามารถ  และทักษะในการท างานที่ดีขึ้น  โดยใช้ปัจจัยที่น าความส าเร็จมาสู่การฝึกอบรมที่ส าคัญยิ่ง
ประการหนึ่งคือ  การใช้กิจกรรมทางด้านเทคโนโลยีการศึกษาและการใช้วิวัฒนาการทางด้านเทคโนโลยีใหม่ ๆ 
ซึ่งหมายถึง  การใช้วัสดุอุปกรณ์  เพราะจะช่วยประหยัดเวลาและค่าใช้จ่ายโดยเฉพาะช่วยสร้างเสริมความ
เข้าใจอย่างดียิ่ง  เพราะวัสดุอุปกรณ์สื่อการสอนมีคุณค่าคือก่อให้เกิดประสบการณ์ทางรูปธรรมมากข้ึน  ท าให้ผู้
เข้ารับการฝึกอบรมสนใจเพ่ิมขึ้น  เพ่ิมพูนและพัฒนาการเรียนรู้ท าให้ผู้เข้ารับการฝึกอบรมมีพัฒนาการทาง
ความคิดที่ต่อเนื่องกัน  และท้ายสุดคือให้ประสบการณ์ที่ เป็นจริงได้  ชุดฝึกอบรมทางไกล ( Distance 
Training Packages) จึงเป็นเครื่องมือส าคัญในการฝึกอบรม ที่จะเป็นประโยชน์และไม่กระทบต่องานและการ
ด าเนินชีวิตตามปกติของผู้รับการฝึกอบรม  
 
2.  ความเป็นมา การอพยพของชนชาติมอญ ความสัมพันธ์ระหว่างชนชาติมอญและชนชาติ
ไทย 
 มอญเป็นชนชาติเก่าแก่ชนชาติหนึ่งในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้  ปัจจุบันอาศัยอยู่เป็นกลุ่มกระจายอยู่
ในประเทศพม่า และประเทศไทย  ชนชาติมอญมีความเป็นมาท่ีน่าศึกษาอย่างยิ่ง  ในที่นี้จะขอกล่าวถึงท่ีมาของ
ค าว่า “มอญ” ถิ่นฐานของชนชาติมอญ สาเหตุที่มอญอพยพ และความสัมพันธ์ระหว่างชนชาติมอญและชน
ชาติไทยโดยสังเขป  ดังนี้ 

2.1 ที่มาของค าว่า “มอญ” 
ชนชาติมอญเรียกตัวเองว่า “มอญ”  (Mon) หรือ “รามัญ” (Raman) พม่าเรียกชนชาติ “มอญ”ว่า 

“ตะเลง”  (Talaing)  ไทยเรียกชนชาติ “มอญ” ว่า “มอญหรือตะเลง” ในสมัยโบราณชาวตะวันตกเรียกชน
ชาติ “มอญ” ว่า “เพกวน” (Peguan)  ซึ่งปัจจุบันไม่มีการใช้ค านี้แล้ว 
 ส่วนที่มาของค าว่า “มอญ  รามัญ  และตะเลง” นั้น  สุจริตลักษณ์  ดีผอง และคณะ (2542) กล่าวไว้
สรุปได้ว่า นักภาษาศาสตร์และนักมานุษยวิทยาต่างมีความเห็นในเรื่องนี้ไม่ตรงกัน   
          ค าว่า  “รามัญ”  มาจากชื่อเรียกประเทศของชนชาติมอญว่า  “รามัญญเทส”  หรือรามัญประเทศ  
          ค าว่า  “มอญ”  นั้นได้กล่าวไว้ว่าเป็นค าค าเดียวกับค าว่า  “รามัญ”  (Raman)  ในจดหมายเหตุของ
มอญใช้ค าว่า “Mon”  
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          ส่วนค าว่า  “ตะเลง”  มีนักวิชาการสันนิษฐานว่าค า  “ตะเลง”  นั้นเป็นค าเรียกรวมที่ชาวตะวันตกใช้
เรียกกลุ่มชนที่มาจากตะวันออกของอินเดีย พม่าได้รับเอาค านี้มาใช้เรียกชาวมอญ และอังกฤษในระยะแรกก็ใช้
ค านี้เรียกชาวมอญด้วย 
 สรุป ค าว่า  “รามัญ”  จึงมาจากชื่อเรียกประเทศของชนชาติมอญว่า  “รามัญญเทส”  หรือรามัญ
ประเทศ ค าว่า  “มอญ”  เป็นค าค าเดียวกับค าว่า  “รามัญ”  (Raman)  จะเห็นได้ว่าค าว่า “มอญ  รามัญ  
และตะเลง” ทั้งสามค านี้ต่างมีความเป็นมาที่น่าสนใจทั้งสิ้นแต่ค าที่ไทยนิยมใช้เรียกชนชาตินี้  คือ  ค าว่า 
“มอญ” หรือ “รามัญ” ซึ่งเป็นค าท่ีชนชาติมอญเองก็ยอมรับค าดังกล่าว 

2.2 ถิ่นฐานและการต่อสู้ของชนชาติมอญ 
ชนชาติมอญตามหลักฐานทางประวัติศาสตร์ตั้งถิ่นฐานอยู่ในพม่าตอนล่าง  (Lower Burma)   ตาม

บริเวณฝั่งตะวันออกของแม่น้ าอิรวดี ที่เมืองสะเทิม (Thaton) ทวันเท (Twante) ทะละ (Dala) และหงสาวดี 
(Pegu) กล่าวกันว่ามอญเป็นชาติที่รักสงบ และสร้างสมอารยธรรมและความเจริญต่าง ๆ ไว้จ านวนมาก มอญ
จึงไม่สนใจเรื่องการศึกสงคราม ดังนั้นจึงพ่ายแพ้และตกอยู่ภายใต้การปกครองของพม่าในปี พ.ศ. 1600 จะเห็น
ได้ว่าอาณาจักรมอญในพม่ามีอายุยืนยาวนานกว่าประเทศไทย เมื่อพม่ามีชัยชนะเหนือมอญ พระเจ้าอนิรุธจึง
รวบรวมทั้งนักปราชญ์ราชบัณฑิต  ผู้รู้ต่าง ๆ  รวมทั้งตัวหนังสือมอญน าไปดัดแปลงเป็นตัวหนังสือพม่า  และได้
ยอมรับพุทธศาสนาและวัฒนธรรมอ่ืน ๆ  ของมอญด้วย กษัตริย์องค์ต่อ ๆ มาของพม่า ต่างมีนโยบายรวมมอญ
เข้าเป็นส่วนหนึ่งของอาณาจักรพม่าเช่นกัน  แต่นโยบายนี้ไม่ประสบความส าเร็จ  เพราะต่อมาในราว  พ.ศ   
1830  มอญตั้งตัวขึ้นเป็นอาณาจักรอีกครั้ง  โดยพระเจ้าวาเรรุ  หรือพระเจ้าฟ้ารั่ว  แล้วตั้งราชวงค์ชานตะเอง
ขึ้น  อาณาจักรมอญในช่วงนี้สิ้นสุดลงในปี  พ.ศ.  2082  สาเหตุหนึ่ง คือ ความไม่สงบภายในและยังถูก
แทรกแซงจากประเทศใกล้เคียง  ท าให้พระเจ้าตะเบงชะเวตี้แห่งตองอูสามารถรวมอาณาจักรมอญเป็นส่วน
หนึ่งของอาณาจักรพม่าอีกครั้งหนึ่ง  แต่มอญไม่ยอมแพ้และสามารถรวบรวมก าลังกันและประกาศอิสรภาพได้
อีกในปี พ.ศ. 2283  โดยสมิงทอพุทธเกษ  ในขณะที่พม่าอยู่ในระหว่างศึกสงครามกับฮ่อและไทย  การรวมตัว
ของมอญครั้งนี้รวมกันได้ไม่นานนักก็ตกอยู่ภายใต้อ านาจของพม่าโดยเด็ดขาดในปี พ.ศ. 2300  เป็นต้นมา  ซึ่ง
ตรงกับสมัยพระเจ้าอลองพญา 
 นอกจากนี้ยังมีอาณาจักรมอญทางตอนใต้ซึ่งอยู่ในอาณาเขตของไทย  คือ ทวารดีซึ่งตกอยู่ภายใต้
อ านาจของเขมรในราวศตวรรษที่  11  ส่วนอาณาจักรหริภุญชัยที่ล าพูนก็ตกอยู่ภายใต้อ านาจของพระ เจ้า
เชียงใหม่ในราวปี  พ.ศ. 1833-1835  ดังนั้นจึงอาจกล่าวได้ว่าชาวมอญแถบนี้กลายเป็นคนไทยไปหมดแล้ว  
ชาวมอญที่อยู่ในประเทศไทยในปัจจุบันคงจะต้องเป็นชาวมอญที่อพยพมาจากพม่าในระยะหลัง  คือในราว
ศตวรรษท่ี  16  18  และ  19  นี้เอง 
 จะเห็นได้ว่าชาวมอญเป็นชนชาติดั้งเดิมที่มีความเป็นมาที่เก่าแก่และยาวนาน ในปัจจุบันมีชาวมอญ
ส่วนหนึ่งที่อาศัยในประเทศไทย  เนื่องจากอพยพเข้ามาพ่ีงพระบรมโพธิสมภารของกษัตริย์ไทยเป็นระยะๆ  ได้
ตั้งถิ่นฐานและอยู่ร่วมกับชาวไทยอย่างมีความสุข อีกท้ังยังมีการแลกเปลี่ยนเรียนรู้วัฒนธรรมระหว่างกันอีกด้วย 

2.3  สาเหตุที่มอญอพยพ 
          ชาวมอญอพยพด้วยสาเหตุต่าง ๆ ดังนี้ 

1) ขาดการรวมพลังที่ต่อเนื่องในการสร้างชาติ จะเห็นได้ว่ามอญไม่มีประวัติศาสตร์ของการรวมเป็น
บ้านเมืองที่ยาวนานต่อเนื่องกัน เนื่องจากมอญเป็นชาติที่รักสงบ ขาดกษัตริย์ที่เข้มแข็งและมีความสามารถใน
การรวมก าลังเพื่อสร้างความม่ันคงให้กับอาณาจักร   
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 2) ขาดความสามัคคี ท าให้ขาดความร่วมมือร่วมใจกันสร้างประเทศชาติของตนให้ยิ่งใหญ่และเป็น
ปึกแผ่น  ดังจะเห็นได้ว่า  อาณาจักรมอญในพม่าตอนล่างมิได้รวมกันอยู่ภายใต้ผู้น าคนเดียว  แต่แยกกันอยู่
และเป็นอิสระไม่ขึ้นต่อกัน  โดยต่างมีผู้น าหรือกษัตริย์ของตนเอง  เช่น  สะเทิม  และหงสาวดี เป็นต้น  ซึ่ง
ก่อให้เกิดการแข่งขันชิงดีขิงเด่นกัน  เป็นเหตุให้ถูกท าลายได้ง่าย 
 3) ขาดก าลังคน  ซึ่งเป็นปัจจัยส าคัญอย่างหนึ่งในการเสริมสร้างก าลังและความมั่นคงให้แก่ประเทศ  
จ านวนประชากรในประเทศซึ่งมีน้อยอยู่แล้วเมื่อเทียบกับพม่าและไทย  ยังถูกลดจ านวนลงอีกด้วยสาเหตุ  3  
ประการคือ 1) ถูกพม่าสังหารหมู่เป็นจ านวนมากหลายครั้ง 2) อพยพเข้าสู่ประเทศไทย 3) ถูกเกณฑ์ให้ร่วมท า
สงคราม บางครั้งก็อยู่ในกองทัพพม่า บางครั้งก็อยู่ในกองทัพไทย สุดแต่ว่าจะต้องอยู่ใต้อ านาจของฝ่ายใด  
 4) ขาดผู้น าที่มีความสามารถ ในการเสริมสร้างความมั่นคงและเป็นปึกแผ่นให้แก่อาณาจักรอย่าง
ต่อเนื่อง   
 5) ตั้งอยู่ในชัยภูมิที่ไม่เหมาะสม การที่มอญตั้งบ้านเรือนอยู่ระหว่างชน  2  กลุ่ม  ที่ก าลังสถาปนา
อาณาจักรส าคัญขึ้น  คือ  พม่าและไทย  ท าให้ดินแดนมอญเป็นจุดยุทธศาสตร์ของ  2  อาณาจักร ในยามที่มี
ความขัดแย้งกัน   
         สรุป สาเหตุที่ท าให้ชาวมอญอพยพเข้าสู่ประเทศไทย คือ ขาดการรวมพลังที่ต่อเนื่องในการสร้างชาติ  
ขาดความสามัคคีท าให้ขาดความร่วมมือร่วมใจกันสร้างประเทศชาติของตนให้ยิ่งใหญ่และเป็นปึกแผ่น  ขาด
ก าลังคน  ขาดผู้น าที่มีความสามารถในการเสริมสร้างความม่ันคงและเป็นปึกแผ่นให้แก่อาณาจักรอย่างต่อเนื่อง  
และตั้งอยู่ในชัยภูมิที่ไม่เหมาะสม 

2.4  การอพยพของชนชาติมอญเข้าสู่ประเทศไทย 
 การอพยพครั้งส าคัญ ๆ  มีทั้งในสมัยกรุงศรีอยุธยา  ธนบุรี  และรัตนโกสินทร์  ดังนี้ 

1) การอพยพสมัยกรุงศรีอยุธยา 
          การอพยพของชนชาติมอญเข้าสู่ประเทศไทย ในสมัยกรุงศรีอยุธยามี 4  ครั้ง  คือ 
 ก. สมัยสมเด็จพระมหาธรรมราชา (พ.ศ. 2122-2133) การอพยพครั้งนี้เกิดขึ้นหลังจากที่สมเด็จ
พระนเรศวรฯ ได้ประกาศอิสรภาพ ณ เมืองแครง ในปี พ.ศ.  2127  และได้ทรงชักชวนพระมหาเถรคันฉ่อง  
พระยาเกียรติและพระยารามให้เข้ามาอยู่ในกรุงศรีอยุธยาด้วยกัน  ซึ่งครั้งนั้นพระมหาเถรคันฉ่อง พระยา
เกียรติและพระยารามได้พาพรรคพวกชาวมอญเข้ามาด้วยจ านวนมาก  บริเวณที่ทรงโปรดเกล้าฯ  ให้ชาวมอญ
ตั้งบ้านเรือน ได้แก่  บริเวณบ้านใหม่มะขามหย่อง  บางลี่  บางขาม  ปากน้ าประสม  บ้านบางเพลิง  บ้านไร่ 
ป่าฝ้าย  และต าบลหัวแหลม   
 ข. สมัยสมเด็จพระนเรศวรมหาราช  (พ.ศ. 2133-2148)  การอพยพครั้งนี้ส าคัญมาก  เพราะ
เกิดขึ้นถึง  2  ช่วงติดต่อกัน  คือ  ในปี  พ.ศ.  2136  มอญที่อพยพเข้ามาในสมัยสมเด็จพระนเรศวรฯ นี้ ไม่
ปรากฏแน่ชัดว่าให้ไปตั้งบ้านเรือนที่ใด  มีผู้สันนิษฐานว่าคงจะให้ไปอยู่รวมกับพวกที่เข้ามาในสมัยสมเด็จพระ
มหาธรรมราชา 
 ค. สมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช  (พ.ศ. 2199-2231)  การอพยพครั้งนี้เนื่องมาจากชาวมอญ
ต่างไม่พอใจที่ต้องถูกเกณฑ์ให้ขึ้นไปช่วยรักษาเมืองอังวะของพม่า ในการสงครามกับกองทัพจีนในปี พ.ศ. 2203   
มอญจึงพากันหนี โปรดให้ขุนนางมอญเก่าออกไปรับครอบครัวมอญที่อพยพมาใหม่  และตั้งหัวหน้ามอญทั้ง  
11  คนให้มียศศักดิ์และให้ควบคุมดูแลผู้อพยพ  โดยให้ไปตั้งบ้านเรือนที่บ้านสามโคก  ปลายเขตกรุงศรีอยุธยา
ต่อกับเมืองนนทบุรีบ้าง  ที่ริมวัดตองปุและแถวคลองคูจามในเขตพระนครบ้าง  
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ง. สมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ  (พ.ศ. 2275-2301)  การอพยพของมอญในสมัยสมเด็จพระ
เจ้าอยู่หัวบรมโกศมีด้วยกันหลายครั้งมากบ้าง น้อยบ้าง  ครั้งที่ส าคัญ ๆ  คือในปี  พ.ศ.  2298 -2299  และ  
2301  ทั้งนี้เพราะความอ่อนแอของกษัตริย์ในตอนปลายราชวงศ์ตองอู   
          2) การอพยพสมัยกรุงธนบุรี 
 การอพยพของชาวมอญในครั้งนี้เนื่องจากพระเจ้ามังระคิดจะมาตีกรุงธนบุรี  จึงได้เกณฑ์พวกมอญตาม
หัวเมืองมาเตรียมการตั้งยุ้งฉางและท าทางล่วงหน้า  พวกมอญไม่พอใจพากันหนี  ครัวมอญที่อพยพมาครั้งนี้
โปรดฯ  ให้ไปตั้งบ้านเรือนที่ปากเกร็ด แขวงเมืองนนทบุรี  และสามโคก แขวงเมืองปทุมธานี  และโปรดฯ  ให้
พระยาบ าเรอศักดิ์ครั้งกรุงเก่าซึ่งเป็นเชื้อสายมอญให้เป็นที่พระยารามัญวงศ์ มียศเสมอจตุสดมภ์หรือเรียกว่า
จักรีมอญ  เป็นหัวหน้าควบคุมดูแลกองมอญ  และตั้งให้พระยามอญและหัวหน้ามียศศักดิ์เป็นข้าราชการทุกคน 

3) การอพยพสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ 
 สมัยกรุงรัตนโกสินทร์นี้มีการอพยพของชาวมอญเข้ามาครั้งใหญ่ในสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธ
เลิศหล้านภาลัย  การที่มอญอพยพเข้ามาในครั้งนี้เนื่องจากทนการกดข่ีข่มเหงของพม่า 
 ชาวมอญที่อพยพเข้ามาครั้งนี้มาด้วยกันหลายทาง  ทั้งทางด้านเมืองตาก เมืองอุทัยธานี  และทางด่าน
เจดีย์สามองค์  แขวงเมืองกาญจนบุรี  พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยโปรดฯ  ให้ครัวมอญไปอยู่ที่
เมืองนนทบุรี  กาญจนบุรี  ปทุมธานี   
 การอพยพอีกครั้งหนึ่งในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์  คือ ในตอนต้นรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัว  ในปี พ.ศ. 2367  ซึ่งได้โปรดฯ  ให้ไปรับมาครั้งนี้ได้ให้ไปอยู่ที่เมืองนครเขื่อนขันธ์หรือพระประแดง
ในปัจจุบัน 
          การอพยพของชาวมอญในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์  โปรดฯ  ให้ไปตั้งบ้านเรือนที่แขวงปทุมธานี  เมือง
นนทบุรี  และเมืองนครเขื่อนขันธ์หรือพระประแดงในปัจจุบัน 

2.5 ความสัมพันธ์ระหว่างชนชาติมอญและชนชาติไทย 
 ด้วยความที่ชนชาติมอญอพยพมาอยู่ในไทยหลายครั้งและหลายรุ่น  โดยอาศัยกระจายอยู่ตามสถานที่
ที่ทางไทยได้จัดหาให้  สุภรณ์  โอเจริญ  (2541)  ได้กล่าวถึงความสัมพันธ์ดังกล่าว สรุปได้ว่า  เดิมชาวมอญ
และชาวไทยมีความสัมพันธ์กันน้อยมาก  เพราะชาวมอญจะพักอยู่รวมกลุ่มเฉพาะพวกของตน  ต่อมาเมื่อ
จ านวนประชากรเพ่ิมขึ้น  หมู่บ้านขยายขอบเขตออกไป  จึงมีการติดต่อกันมากขึ้น  มีการถ่ายทอดวัฒนธรรม
ซึ่งกันและกัน  น าไปสู่การเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมที่ต่างไปจากเดิม  ปรากฏหลักฐานในนิราศภูเขาทองของ
สุนทรภู่ที่กล่าวถึงสมัยรัชกาลที่  3  ที่หญิงมอญย่านปากเกร็ดใช้วิธีการแต่งผม โดยการจับเขม่าและถอนไรผม
แบบคนไทย  ต่อมาในสมัยรัชกาลที่  5  มีการปลูกเรือนแบบไทย ด้านภาษาก็สามารถใช้ได้ทั้งภาษามอญและ
ภาษาไทย 
 ดังที่กล่าวแล้วว่าความสัมพันธ์ระหว่างสองชนชาติท าให้เกิดการถ่ายทอดวัฒนธรรมระหว่างกัน  ท าให้
ได้ทราบวิถีชีวิตชาวมอญที่มีลักษณะเฉพาะและน่าสนใจศึกษา ได้แก่ 
 1) ที่อยู่อาศัย  ชาวมอญนิยมปลูกบ้านริมแม่น้ าในลักษณะขวางแม่น้ าหรือล าคลอง 
 2) ภาษาและวรรณกรรม  ชาวมอญใช้ภาษามอญทั้งในหมู่บ้านและวัด โดยบทสวดและบทเทศน์จะ
เป็นภาษามอญ   
 ส่วนวรรณกรรมมอญนั้น  สุเอ็ด  คชเสนี  (2527)  ได้อธิบายไว้สรุปได้ว่า วรรณกรรมมอญมี  3  
ประเภท  ได้แก่ 
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 1. ประเภทฉันทะลังกา  เป็นหนังสือร้อยกรองชนิดหนึ่งคล้ายร่ายของไทย เป็นงานเขียนที่ได้รับความ
นิยมมากว่าวรรณกรรมประเภทอ่ืน  วรรณกรรมประเภทนี้ใช้อ่านให้ผู้ที่มาช่วยงานศพฟัง   
 2. ประเภทเพลง  มีลักษณะคล้ายโคลงสามของไทย  แต่งขึ้นเพ่ือใช้ร้องประกอบละเล่น ที่เรียกว่า  
ทะแยมอญ  ซึ่งเป็นการร้องโต้ตอบกันระหว่างชายกับหญิง  นอกจากนั้นยังใช้แต่งส าหรับอ่านในงานศพ
เช่นเดียวกับประเภทแรกแต่มักจะสั้นกว่า เนื้อหาจะเกี่ยวกับธรรมะ  สุภาษิต  และคติสอนใจ 
 3. ประเภทร้อยแก้ว  วรรณกรรมประเภทนี้ส่วนมากเป็นหนังสือคัมภีร์ส าหรับพระเทศน์  นอกจานี้
เนื้อหายังอาจเป็นเรื่องประวัติศาสตร์  พงศาวดาร  และธรรมะ หรือคติสอนใจ 

3) การแต่งกาย  ชาวมอญแต่งกายคล้ายพม่า  คือ ชอบนุ่งผ้าที่เป็นลายตาหมากรุก  สุภรณ์  โอเจริญ  
(2541)  อธิบายไว้สรุปได้ว่า ผ้านุ่งของผู้ชายภาษามอญเรียกว่า  “สะล่ง”  หรือ  “สล่วง”  คล้ายค าว่า โสร่ง
ของไทย  ส่วนเสื้อคล้ายพม่า คือ เป็นเสื้อคอกลมผ่าอกตลอด  แขนทรงกระบอก  และมีเสื้อตัวสั้นคล้ายแจ็ ก
เก็ตสวมทับอยู่ข้างนอก  เดิมน่าจะนิยมโพกศรีษะด้วย  ต่อมาเลิกโพกผ้าแล้วไว้ผมแบบไทย  ส่วนผู้หญิงนิยมนุ่ง
ผ้ากานิน  ซึ่งคล้ายสะล่งของผู้ชายแต่เล็กกว่า  และมักเป็นสีพ้ืนหรือตาเล็กๆ  ผ้านุ่งแบบนี้บางครั้งเรียก  “ผ้า
ตาโตง”  และนิยมนุ่งกรอมส้นเท้า 

4) อาหาร  อาหารของชาวมอญคล้ายกับอาหารของไทย  คือ มีข้าวเป็นอาหารหลัก  รับประทานกับ
แกงชนิดต่างๆ  ได้แก่  แกงจืด  แกงเผ็ด  แกงกะทิ  และแกงส้ม  ซึ่งใช้เครื่องแกงและผักเช่นเดียวกับอาหาร
ของไทย  ยกเว้นแกงส้มที่ชาวมอญนิยมใช้กระชายและผิวมะกรูดด้วย  ผักที่ชาวมอญนิยมรับประทานเป็น
พิเศษ  ได้แก่  ลูกมะตาด  กระเจี๊ยบฝัก  และมะสั้น  ในโอกาสส าคัญ  เช่น  วันสงกรานตร์  จะมีอาหารพิเศษ
คือ ข้าวแช่  ซึ่งนิยมแบ่งส่วนหนึ่งไปถวายพระตามวัดละแวกบ้าน  ส่วนหนึ่งแบ่งไปเซ่นไหว้ผีบรรพบุรุษและผี
บ้านผีเรือน  เมื่อเสร็จแล้วจะน าข้าวแช่มาแจกเพ่ือบริโภคกันในครอบครัวและญาติมิตร เป็นการแลกเปลี่ยนกัน
เพราะทุกบ้านท าอาหารชนิดนี้เช่นเดียวกัน 

5) ประเพณีและความเชื่อ  ชาวมอญและชาวไทยต่างได้รับอิทธิพลจากศาสนาพราห์มของอินเดีย
เช่นเดียวกัน  แต่มีรายละเอียดและการปฏิบัติบางประการที่แตกต่างกัน  ประเพณีส่วนใหญ่ของมอญมักมี
ความเชื่อเรื่องผีมาเกี่ยวข้องด้วย  ยกเว้นประเพณีท่ีเกี่ยวกับศาสนา  สุภรณ์  โอเจริญ  (2541) กล่าวว่า การนับ
ถือผีของมอญที่ส าคัญ คือ ผีประจ าหมู่บ้าน  และผีบ้านหรือเรือน  นอกจากนับถือผีแล้วยังมีความเชื่อด้าน
โหราศาสตร์เกี่ยวกับโชคชะตา  โดยถือว่าพระพรหมเป็นผู้ลิขิตดวงชะตาของมนุษย์บนหน้าผากมาตั้งแต่เกิด  
ด้วยความเชื่อดังกล่าวในหมู่บ้านมอญจะมีแม่มดหมอผีประจ าหมู่บ้าน เพื่อช่วยบ าบัดความเดือดร้อนของคนใน
หมู่บ้านที่เกิดจากอ านาจของแม่มดหรือภูตผีปีศาจ 
 ส่วนประเพณีอ่ืนๆ  เกี่ยวกับชีวิต  เช่น  ประเพณีการเกิด  แต่งงาน  และบวช เป็นต้น  หากแยกส่วน
ที่เก่ียวข้องกับการนับถือผีออกไปก็จะคล้ายของไทย  ยกเว้นประเพณีการท าศพ  ซึ่งจะแตกต่างจากไทยมาก   

นอกจากนี้ในพิธีศพจะต้องมีการร้องไห้หน้าศพที่เรียกว่า “มอญร้องไห้”  มีการแสดงหน้าศพ  ได้แก่  
การร ามอญและการเล่นทะแยมอญ  ซึ่งการแสดงทั้ง  2  ประเภทนี้เป็นการแสดงที่เป็นเอกลักษณ์ของชาวมอญ
โดยเฉพาะ 
 ในด้านประเพณีทางศาสนา  เป็นประเพณีที่ เน้นเรื่องการท าบุญโดยไม่มีเรื่องผีเข้ามาเกี่ยวข้อง  
ส าหรับประเพณีส าคัญท่ีต้องปฏิบัติเป็นประจ าทุกปี ได้แก่  ประเพณีสงกรานต์  และออกพรรษา 
 ประเพณีสงกรานต์ ถือเป็นประเพณีที่ส าคัญที่สุดของชาวมอญ เพราะเป็นประเพณีที่เกี่ยวข้องกับวัน
ขึ้นปีใหม่  ของที่ใช้ในการท าบุญ คือ ข้าวสงกรานต์และข้าวแช่  และมีการแห่นกแห่ปลาไปปล่อยที่วัด โดย
จัดเป็นขบวนอย่างสวยงาม หนุ่มสาวชาวมอญจะแต่งกายด้วยสีสันสดใสสวยงาม  หลังจากนั้นจะมีการเล่นสาด
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น้ ากันอย่างสนุกสนาน  และยังตักน้ าไปอาบให้ผู้เฒ่าที่นับถือด้วย  ในเวลาเย็นมีการเล่นสะบ้า  ซึ่งเป็น
การละเล่นที่เป็นเอกลักษณ์ของชาวมอญที่ยังเป็นโสด  การละเล่นดังกล่าวมีอุปกรณ์และวิธีการเล่นที่น่าสนใจ  
ไม่ซ้ ากับชนชาติอ่ืน 
 ส่วนประเพณีออกพรรษาเป็นประเพณีที่ส าคัญรองลงมา ชาวมอญจะมีความสุขมากในการท าบุญ  มี
การแห่พระภิกษุทางเรือไปร่วมปวารณาออกพรรษาที่วัดที่มีคนนับถือมากที่สุดเพียงวัดเดียว  เสร็จแล้วจะแห่
พระไปส่งตามวัดที่ไปรับมา  เรือที่ใช้เป็นพาหนะรับส่งพระจะมีการประดับตกแต่งอย่างสวยงาม  หลังจากเสร็จ
พิธีทางศาสนาแล้วจะมีการแข่งเรือกัน  นอกจากนั้นยังมีประเพณีอีกประเพณีหนึ่งที่ถือว่าเป็นของคนมอญ
โดยเฉพาะ  คือ การท าบุญด้วยน้ าผึ้ง 

6) อาชีพ  ชาวมอญส่วนใหญ่ประกอบอาชีพเกษตรกรรม  เช่น  ท านา  ท าสวน  เช่นเดียวกับคนไทย  
ชาวมอญบางแห่งมีอาชีพที่ถือได้ว่าเป็นอาชีพเฉพาะ  ได้แก่ ชาวมอญที่ปากเกร็ด  นนทบุรี  ประกอบอาชีพท า
เครื่องปั้นดินเผา  เป็นอุตสาหกรรมครัวเรือน  เช่น  ตุ่ม  หม้อ  ไห  และโอ่ง  จนกลายเป็นอาชีพหลักของชาว
มอญที่ปากเกร็ดในเวลาต่อมา   
 จะเห็นได้ว่าชาวมอญกับชาวไทยมีวิถีชีวิตที่ผูกพันกันมาช้านาน  และอยู่ร่วมกันอย่างมีความสุข  มีการ
ถ่ายทอดแลกเปลี่ยนวัฒนธรรมระหว่างกัน  ท าให้ต่างเรียนรู้วิถีชีวิตของแต่ละฝ่าย  รวมถึงมีการรับวัฒนธรรม
บางประเภทของอีกฝ่ายมาใช้ หรือมาประยุกต์ให้สอดคล้องกับการด าเนินชีวิตของตน   
 
3.  ความเป็นมาของมอญร้องไห้และประเพณีการร้องไห้หลังการตายของชนชาติต่างๆ 

มอญร้องไห้และประเพณีการร้องไห้หลังการตายของชนชาติต่างๆมีความเป็นมาที่น่าสนใจอย่างยิ่ง ใน
ที่นี่ขอกล่าวถึง ประเพณีการท าศพของชาวมอญ แนวคิดความเป็นมาของมอญร้องไห้ และประเพณีการร้องไห้
หลังการตายของชนชาติต่างๆ ซึ่งมีรายละเอียดดังนี้ 

3.1  ประเพณีท าศพของชาวมอญ 
ชาวมอญมีประเพณีการท าศพที่มีการด าเนินการบางอย่างที่เป็นเอกลักษณ์ของชนชาติตน และ

บางอย่ างก็คล้ ายกับประเพณี การท าศพของคน ไทย สุ เอ็ด  คช เสนี  (25 51) และพิศาล บุญ ผู ก 
(http://www.culture.go.th) กล่าวถึงประเพณีการท าศพของมอญสรุปได้ว่า 

ประเพณีการท าศพของมอญมีทั้งพิธีการและข้อห้ามที่ไม่ควรจะกระท าเกี่ยวกับศพหลายประการ 
มอญแบ่งลักษณะการตายเป็น 2 อย่าง คือ ตายดี กับ ตายไม่ดี เหตุของการตายดี ได้แก่ โรคชรา หรือป่วยมา
นาน เป็นต้น เหตุของการตายไม่ดี ได้แก่ โรคปัจจุบัน อหิวาตกโรค ฝีดาษ กาฬโรค ถูกฟ้าผ่า ต้องอาวุธ จมน้ า 
งูกัด และแขวนคอตาย เป็นต้น ตายทั้งกลม ตายอยู่คนเดียวโดยไม่มีผู้รู้เห็น รวมทั้งศพที่มีอายุต่ ากว่า 12 ขวบ 
ไม่ว่าจะตายด้วยเหตุใด ศพเหล่านี้ไม่มีการเผา มีแต่ฝังอย่างเดียว และจะต้องเอาออกจากบ้านอย่างรีบด่วน ไม่
มีการท าบุญเลี้ยงพระที่บ้าน การให้ทานด้วยอาหารดิบ เช่น ข้าวสาร เกลือ พริก น้ ามัน อาจให้ได้ถ้าอยากจะ
ท าบุญต้องท าหลังจากการตายเกิน 7 วัน หรือในเดือนปีที่ถัดจากนั้นไป 

ส่วนการท าศพที่ดี หรือตายด้วเหตุธรรมดานั้น เก็บศพไว้ที่บ้านได้ และนิยมเอาศพวางบนเตียงไม้ไผ่
ชนิดหนึ่งที่ท าขึ้นเฉพาะนั้นๆ เรียกว่า โจ้งจะเนี้ย แปลตามค าว่า “เตียงชนะ” คือ ให้ผู้ตายเอาชนะต่อภูมิทั้ง 4  
การท าศพมอญแต่เดิมจะท ากันหลายรูปแบบ เงื่อนไขอยู่ที่ว่าใครเป็นผู้เสียชีวิต แล้วเสียชีวิตอย่างไร ผู้ตายจะ
แบ่งเป็นสองกลุ่ม คือ พระหรือฆราวาส ถ้าพระจะประกอบพิธีอย่างหนึ่ง ฆราวาสประกอบพิธีอย่างหนึ่ง ต ารา
ของมอญที่เกี่ยวกับเรื่องการจัดศพ คนมอญจะถือ มอญจะเรียกว่าโลกสมมุติ เมื่อพูดถึงการจัดศพ ถ้าเป็นศพ
ของคนที่เสียชีวิตแบบอุบัติเหตุ เช่นตกน้ า รถชน คนมอญจะจัดศพแบบง่ายที่สุด ไม่มีการสวด ไม่นิมนต์พระใด 
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ๆ ทั้งสิ้น พอศพมาถึงวัดก็ฝังอย่างเดียว ไม่มีพิธีท าบุญอะไรให้ทั้งสิ้น ศพจะเก็บคือฝังไว้ประมาณ 1 ปี ถึงจะขุด
ศพขึ้นมาท าพิธี หลังจากนั้นจะไม่ให้ท าพิธีเกี่ยวกับศพอีกเลย แต่จะเลี่ยงไปโดยเจ้าภาพเจ้าของงานมักจะไป
ทอดกฐิน พอทอดกฐินก็จะเผาศพด้วย การเฉลิมฉลองก็ไปฉลองกฐินกันเสีย ฉลองกฐินท าบุญอ่ืนไปเสีย พอ
ท าบุญเสร็จเรียบร้อยแล้วถึงจะมาเผาศพ โดยที่งานศพจะไม่มีอะไรมากมาย มีแค่พระมาสวดแล้วก็เผาเลย การ
ตั้งศพนั้นก็ถือเป็นการตั้งกฐินไป เป็นไปตามต ารามอญโบราณ คือ ถ้าเสียชีวิตไม่ดีจะไม่ให้ท าพิธีรีตองอะไร
มากมาย ถ้าเสียชีวิตในกรณีปกติจะมีพิธี พิธีจะมีว่าเสียชีวิตในบ้านหรือเสียชีวิตนอกบ้าน ถ้าเสียชีวิตในบ้านจะ
มีพิธีมาก ถ้าเสียชีวิตนอกบ้านจะน าศพไปไว้ที่วัดแล้วไปจัดพิธีที่วัด ถ้าเสียชีวิตในบ้าน โดยมากถ้าเป็นผู้ใหญ่
จะต้องท าเตียงขึ้นมาพิเศษ เตียงนี้มอญเรียกว่าเตียงชนะ ภาษามอญเรียกว่าโจ้งจะเนี้ย โจ้งแปลว่าเตียง จะเนี้ย
แปลว่าชนะ โจ้งจะเนี้ย เตียงชนะ สิ่งของต่าง ๆ ที่มาประกอบท าเตียง จะเป็นปริศนาธรรมทั้งหมด เป็นภูมิ
ปัญญาของคนมอญโบราณที่ดึงเอาธรรมะของพระพุทธเจ้าออกมาให้คนได้เห็นเป็นรูปธรรม ความหมายของ
เตียงชนะหมายถึงว่าธรรมะของพระพุทธเจ้าส าคัญ ๆ โดยเฉพาะอย่างยิ่งอริยสัจ 4 อริยสัจ 4 จะมาประมวลอยู่
ในนั้น ถ้าใครบรรลุเรื่องอริยสัจ 4 ได้ผู้นั้นเป็นผู้ชนะ  

นอกนั้นยังเปรียบเทียบให้คนที่มางานศพได้เห็นอีกด้วยว่าถึงแม้จะเอาศพไปนอนอยู่บนเตียง ซึ่งถือว่า
เป็นเตียงวิเศษที่ชนะ เตียงชนะจึงเป็นปริศนาธรรมที่ให้คนเห็นเมื่อคนกลายเป็นศพจะได้เห็นสภาพความจริง
ของชีวิต และในขณะเดียวกันก็จะสอนว่าถึงแม้คนเราเสียชีวิตไปแล้วและได้ไปนอนอยู่บนเตียงนี้ แต่ก็เป็น
เจ้าของธรรมะเหล่านี้ไม่ได้ เพราะฉะนั้นจะต้องน าธรรมะมาปฏิบัติเสียตั้งแต่ตอนมีชีวิตอยู่ นอกจากนั้นยังสอน
คนที่มางานศพของมอญถึงธรรมเนียมที่ศพต้องเปิดหน้าให้คนมางานได้ดูศพใกล้ ๆ เตียงเหล่านั้นจะประมวล
เอาธรรมของพระพุทธเจ้าไว้ในนั้นหมด ตรงกลางเพดานของเตียงที่มีผ้าขาวดาดไว้จะมีเชือกห้อย โดยตรงปลาย
เชือกจะมีกรรไกร เหนือกรรไกรจะมีแหวน บางทีจะมีพลู จีบไว้เรียบร้อยแล้วม้วนไว้ผูกไว้ ของเหล่านี้เป็น
ปริศนาธรรม ๆ คือ กรรไกร แหวน หมายถึงวัฏสงสารชีวิตของมนุษย์เวียนว่ายตายเกิด เพื่อจะให้เห็นว่าเกิดแก่
เจ็บตายมาเหมือนธรรมะของพระพุทธเจ้า จะมีการอาบน้ าศพ ซึ่งคล้าย ๆ กับคนไทย แต่ปัจจุบันเปลี่ยนมาใช้
ค าว่ารดน้ าศพ 

เวลาตั้งศพคนมอญจะมีทิศ ถ้าคนไทยจะตั้งเอาศีรษะของศพไปทางทิศตะวันตก แต่คนมอญจะเอา
ศีรษะหันไปทางทิศใต้ และเวลาเอาศพออกจากบ้านมักจะให้ออกทางทิศเหนือ ถ้าบ้านใครไม่ได้หันมาทางทิศ
เหนือก็ต้องน าศพออกข้างฝา ต้องรื้อฝาไป เมื่อไปวัดแล้วจะไปตั้งศพก็จะหันศีรษะไปทางทิศตะวันตก หีบจะ
มารออยู่หน้าบ้านแล้วก็หามศพไปวัดเลย เมื่อไปวัดก็ตั้งศีรษะของศพให้หันไปทางทิศใต้ แต่ถ้าศาลาที่ตั้งศพ
บังคับไม่สามารถหันอย่างนั้นได้ก็อนุโลม แต่ที่แน่นอนที่สุดคือกองฟอน กองฟอนที่เผาต้องหันศีรษะไปทางทิศ
ใต้ กรณีนี้จึงเป็นเรื่องมอญขวางไป นอกจากการปลูกเรือน ถ้าเป็นคนไทยจะปลูกเรือนหันทางทิศตะวันออก
ตะวันตก แต่เรือนมอญจะหันไปทางทิศใต้เหนือเป็นกากบาท เวลาเผาศพคนมอญส่วนมาก พวกมอญแบบเก่า
จะท าพิธีรีตองในบ้านให้เสร็จเรียบร้อยในวันที่จะเผา บางทีไม่ได้ไปตั้งศพที่ศาลาการเปรียญในวัด คือ เมื่อเลี้ยง
พระ เลี้ยงท าบุญท าทาน ที่วัดเสร็จก็น าศพเข้าไปที่ป่าช้าเลย เพราะฉะนั้นวัดของคนมอญในป่าช้ามักจะมีศาลา
ใหญ่ ถ้าธรรมเนียมมอญโบราณไม่มีสวดอภิธรรม ศพไว้ที่บ้านไม่เกิน 3 วัน หลังจากนั้นจะไปตั้งที่วัดอีก 3 , 4 
วัน แต่อย่างไรก็ตามก็ยังไม่เอาโลงศพขึ้นบ้านและคนมอญก็ไม่ค่อยนิยมมาจัดงานที่บ้าน ให้อยู่ที่บ้านซักคืน
พอแล้ว จากนั้นก็ไปจัดที่วัด เวลากลางคืนถ้าสมัยก่อนจะไม่มีสวดอภิธรรม แต่จะมีผู้ใหญ่ที่รู้ภาษามอญมาอ่าน
ธรรมะให้ฟังแล้วคนสูงอายุก็นั่งฟัง บางแห่งจะมีสวดมนต์ท าวัดค่ ากัน ชาวบ้านที่มาร่วมในงานจะท าวัดค่ าแบบ
พระสวดที่วัดสวดเป็นชั่วโมง สวดเสร็จก็เลี้ยงข้าวเลี้ยงปลาอยู่กันเป็นเพ่ือนศพ แต่ในช่วงหลังมีการสวด
อภิธรรม ตอนเผาก็จะมีเวียนเชิงตะกอนสามรอบ ส่วนตอนจะขึ้นเชิงตะกอนจะมีพิธีแย่งศพมอญ ท าเป็นเคล็ด
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ธรรมเนียมคือแทนที่จะเอาโลงศพไปวางบนเชิงตะกอนนั่น ก็จะถอยกลับไปถอยหลังถอยไปอยู่ 3 ครั้ง เหมือน
แย่งศพ เป็นพิธีตามธรรมเนียมของมอญ พอวางศพบนเชิงตะกอน พระก็จะมาชักผ้าบังสุกุล โดยคนมอญ
จะต้องไปขอศีลกันที่เชิงตะกอนนั้นก่อน ซึ่งผิดกับคนไทยคือเมื่อไปถึงก็ทอดผ้า แต่มอญต้องไปขอศีลก่อน ขอ
ศีลห้าที่หน้าศพอีกครั้งหนึ่ง พอขอศีลห้าเสร็จเรียบร้อยแล้วจึงจะทอดผ้า ซักผ้า แล้วก็เผา ระหว่างเผาจะมีพิธี
อย่างหนึ่งจะโยนผ้าข้าม 3 ครั้ง ผ้าขาวที่ปิดปากโลงไว้โยนข้ามไปข้ามมา 3 ครั้ง เป็นปริศนาธรรม คือจะให้เห็น
ครั้งสุดท้ายว่าศพก็เหมือนมนุษย์ ไฟที่ก าลังเผาร่างก็เหมือนกิเลสตัณหาทั้งหลายที่ก าลังเผาให้ร้อนรนยากที่จะ
พ้นได้จากสิ่งเหล่านี้ ผ้าขาวที่ข้ามไปข้ามมา 3 ครั้งเหมือนกับธรรมะของพระพุทธเจ้าที่ประเสริฐที่สุด ที่ไม่ถูกไฟ
เผาแต่สามารถข้ามไปข้ามมาได้ ธรรมะของพระพุทธเจ้าช่วยท าให้เราพ้นจากไฟที่เผารนเราทั้งหลายพังพินาศ
หมด นี่เป็นครั้งสุดท้ายถือเป็นปริศนาธรรม ถ้าเป็นศพพระภิกษุพิธีเตียงชนะไม่ต้องใช้ เพราะถือว่าท่านชนะ
แล้ว ไม่ต้องท าให้ท่าน งานศพพระในช่วงแรกจึงไม่ยุ่งยาก แต่จะจัดใหญ่ตอนเผา โดยจะต้องสร้างปราสาทเผา
ศพและสร้างหีบศพที่งดงามให้ท่าก่อนนแล้วจึงจัดงานใหญ่ 
 จะเห็นได้ว่าประเพณีการท าศพของมอญนั้นมีรายละเอียดที่น่าศึกษาเป็นอย่างยิ่ง และสิ่งที่จัดได้ว่า
เป็นเอกลักษณ์ส าคัญประการหนึ่งของประเพณีดังกล่าว ได้แก่ มอญร้องไห้ ซึ่งจะได้กล่าวถึงต่อไป 
    3.2  แนวคิดเกี่ยวกับความเป็นมาของมอญร้องไห้ 
 จากการศึกษาความเป็นมาของมอญร้องไห้ พบว่า มีที่มาที่น่าสนใจสองแนวคิด  โดยแนวคิดแรก
เกี่ยวข้องกับความเชื่อทางพระพุทธศาสนา  ส่วนอีกแนวคิดหนึ่งเกี่ยวข้องกับประวัติศาสตร์ของชนชาติมอญ  
ซ่ึงแต่ละแนวคิดมีรายละเอียดท่ีน่าศึกษาดังน้ี 

1) แนวคิดเกี่ยวข้องกับความเชื่อทางพระพุทธศาสนา   
 ชนชาติมอญเป็นชนชาติที่ศรัทธาในพุทธศาสนาอย่างยิ่ง  ดังนั้นหากมีสิ่งใดที่เกิดจากความเชื่อทาง
พระพุทธศาสนา  ย่อมจะยินดีรับไปปฏิบัติด้วยความเต็มใจ  เสฐียรโกเศศ (2553) กล่าวถึงความเป็นมาของ
มอญร้องไห้ว่ามีต้นเหตุมาตั้งแต่ครั้งพุทธกาล  เมื่อครั้งพระพุทธเจ้าเสด็จดับขันธ์ปรินิพพาน  ทรงแสดง
ปาฏิหาริย์ให้พระบาททะลุออกมานอกโลง  เพ่ือให้พระมหากัสสปะบูชา  บรรดาพุทธบริษัทที่ยังไม่บรรลุ
อรหันต์ต่างร้องไห้กันระงม  จึงกลายเป็นประเพณีสืบต่อกันมา 
 นอกจากนั้นยังมีเรื่องเล่าว่า นางมัลลิการ้องไห้คร่ าครวญต่อพระบรมศพสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า  
ชนชาติมอญนับถือพระพุทธศาสนาอย่างเคร่งครัด  จึงได้ยึดแนวปฏิบัติของนางมัลลิกามาเป็นประเพณีที่ยึดถือ
สืบมาท้ังในงานศพของพระภิกษุและฆราวาส 

2)  แนวคิดเกี่ยวข้องกับประวัติศาสตร์ของชนชาติมอญ 
 แนวคิดนี้เกี่ยวข้องกับกุศโลบายในการท าสงครามของกษัตริย์มอญในประวัติศาสตร์  ได้แก่  สมัยพระ
เจ้าราชาธิราชซึ่งมอญต้องรบกับพม่า ครั้งนั้นพม่าได้ลอบยกทัพเข้าล้อมเมืองที่พระยาเกียรติ ราชบุตรของพระ
เจ้าราชาธิราชปกครองอยู่  ก าลังทหารที่รักษาเมืองมีจ านวนน้อยไม่สามารถต่อสู้กับทหารพม่าที่มีก าลังมากกว่า
ได้  พระยาเกียรติจึงพยายามหาวิธีส่งข่าวให้พระราชบิดาทราบ  สมิงอายมนทยาอาสาออกไปส่งข่าว โดยท า
อุบายแกล้งท าเป็นนอนตายบนแพหยวกกล้วย  โดยใช้น้ าผึ้งทาตามร่างกาย  แล้ววางหม้อปลาเน่าไว้ข้างๆ  ตัว  
ปลาดังกล่าวส่งกลิ่นเหม็นท าให้แมลงวันพากันบินมาตอมเสมือนกับว่ามีคนตายจริงๆ  แล้วจัดขบวนศพออกไป
นอกเมือง  โดยระหว่างที่เดินทางก็ให้หญิงสาวโกนหัวเดินร้องไห้เสียงโหยหวน  พร้อมทั้งร าพึงร าพันถึงคุณ
ความดีของผู้ตายซึ่งเป็นสามีของตน  ขบวนแห่ศพดังกล่าวสามารถออกนอกเมืองเพ่ือไปส่งข่าวให้พระเจ้า
ราชาธิราชน าทัพหลวงมาช่วยได้ส าเร็จ  เพราะทหารพม่าปล่อยให้ขบวนออกจากเมืองโดยไม่เฉลียวใจว่าถูก
หลอก 
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 3.3 ประเพณีการร้องไห้หลังการตายของชนชาติต่างๆ 
ประเพณีการร้องไห้แสดงความอาลัยรักต่อผู้ตายมิได้มีการปฏิบัติเฉพาะชนชาติมอญ  เสฐียรโกเศศ 

(2553)  กล่าวถึงประเพณีลักษณะนี้สรุปได้ว่า มีหลายชนชาติที่นิยมท ากัน เช่น 
ธรรมเนียมจีนเวลายกอาหารไปเซ่นศพ  ลูกหลานจะต้องร้องไห้สะอึกสะอ้ืนกันเป็นอย่างมาก  พร้อม

กับพร่ าร าพันถึงคุณความดีของผู้ตายตลอดเวลา  เกินกว่าการร้องไห้อาลัยรักธรรมดา  เช่นเดียวกันชาวเกาะ
อันดามันเชื่อว่าต้องร้องไห้มากๆ  ประจบผีไว้  จะได้ไม่ท าความเดือดร้อนให้  ส่วนชาวออสเตรเลียเชื่อว่าถ้า
ร้องไห้ไม่พอ  วิญญาณผู้ตายจะโกรธ   

ขณะที่ชาวกรีนแลนด์ด้านตะวันออกก็มีความเชื่อเช่นเดียวกันว่าจะต้องร้องไห้โหยหวนให้ดังมากๆ 
เพ่ือขับไล่ผีหรือความตายให้ไปเสีย  ส่วนธรรมเนียมอาหรับพอมีคนสิ้นใจ  ผู้หญิงจะต้องร้องไห้ร าพันแสดง
ความเสียใจเป็นระยะๆ ตลอดคืน  พอรุ่งขึ้นก็น าศพไปฝัง ต่อจากวันฝังแล้วก็ยังเป็นหน้าที่ของผู้หญิงที่จะต้อง
ร้องไห้ร าพันทุกวันพฤหัสบดี  จนครบสามสัปดาห์จึงเลิก  และต่อไปยังต้องมีการร้องไห้เป็นคราวๆ  ตาม
ก าหนด  เช่น  วันยกศพไปฝัง  และวันครบรอบปีของวันตาย  เป็นต้น  
 การร้องไห้เพ่ือแสดงความอาลัยผู้ตายนี้  นอกจากเป็นหน้าที่ของญาติ  และลูกหลานแล้ว  บางแห่งยัง
มีการว่าจ้างเป็นอาชีพด้วย  สิ่งที่น่าสังเกตคือ ผู้ที่จะท าหน้าที่นี้จะเป็นผู้หญิงเป็นหลัก  มีบางชาติที่อาจมีผู้ชาย
มาร่วมท าหน้าที่ด้วย  และบางชาติไม่ได้ระบุเพศชัดเจน  ซึ่งชนชาติมอญเองก็มีอาชีพรับจ้างร้องไห้เช่นกัน  ซึ่ง
จะได้กล่าวถึงรายละเอียดในเรื่องต่อไป 

3.4 พัฒนาการของมอญร้องไห้ในประเทศไทย 
 ในที่นี้จึงขอกล่าวถึงมอญร้องไห้ในอดีต มอญร้องไห้ที่สัมพันธ์กับวิถีชีวิตของชนชาติไทย และมอญ
ร้องไห้ในปัจจุบัน เพ่ือจะได้เห็นพัฒนาการของประเพณีดังกล่าวได้อย่างชัดเจนมากขึ้น 

1)  มอญร้องไห้ในอดีต 
 ความหมายของค าว่า”มอญร้องไห้”นั้น ในหนังสืออนุสรณ์พระราชทานเพลิงศพพระเดชพระคุณ  
พระราชมงคลมุนี  (2558)  ได้อธิบายไว้ว่า 
 “มอญร้องไห้”เป็นพิธีกรรมอย่างหนึ่งของชาวมอญซึ่งถือปฏิบัติสืบต่อกันมาในงานศพ เป็นการแสดง
ความอาลัยรักของลูกหลานที่มีต่อผู้ตาย อีกทั้งยังเป็นการร าพันคุณงามความดีของผู้ตายที่กระท าไว้เมื่อครั้งยังมี
ลมหายใจ เนื้อหาที่ร้องนั้นไม่ตายตัว โดยจะกล่าวถึงผู้ตายรายนั้นๆอย่างเฉพาะเจาะจง ผู้ร้องจะใช้ปฏิภาณกวี
และเนื้อหาจะเป็นภาษามอญทั้งสิ้น 
 นอกจากนี้ยังอธิบายว่า"มอญร้องไห้" แบบดั้งเดิมของมอญนั้น นิยมท ากันในช่วงดึกสงัด ระหว่างการ
ตั้งศพบ าเพ็ญกุศลและช่วงเช้ามืด อีกช่วงก็คือช่วงชักศพขึ้นเมรุเตรียมฌาปนกิจ แต่เดิมผู้ร้องไห้จะใช้หญิง
สูงอายุซึ่งเป็นญาติกับผู้ตาย การร้องไห้นี้เป็นการร้องที่ไม่มีน้ าตา ได้แต่พรรณนาคุณความดีของผู้ตาย พลาง
สะอ้ืนน้อย ๆ เป็นระยะ 
 ข้อความที่กล่าวถึงสอดคล้องกับข้อมูลที่ ได้จากการสัมภาษณ์อาจารย์โชติมา ยะกาศคะนอง 
(สัมภาษณ์ 6 เมษายน 2558) ที่อ าเภอพระประแดงที่กล่าวถึง“มอญร้องไห้”สรุปได้ว่า ชาวมอญเมื่อมีญาติ
ผู้ใหญ่เสียชีวิต  ลูกหลานก็จะร้องไห้โดยไม่มีน้ าตา ขณะที่ร้องไห้จะร าพันถึงความดีของบุคคลที่จากไปโดยใช้
ภาษามอญ  ช่วงเวลาที่นิยมร้องไห้ได้แก่  ช่วงเช้ามืด  ซึ่งเป็นเวลาที่เงียบ  และอีกช่วงหนึ่งคือ ช่วงกลางดึกซึ่ง
เป็นช่วงที่เงียบสงัดเช่นกัน  การร้องไห้จะท าที่บ้านเนื่องจากจะตั้งศพไว้ก่อนน าไปวัด  คนที่จะร้องไห้จะเป็นคน
ที่สนิทสนมใกล้ชิด  รู้จักผู้ตายเป็นอย่างดี  รู้จักนิสัยใจคอ  และรู้ว่ามีความดีในเรื่อง และที่ร้องเป็นภาษามอญ
เพราะจะรู้สึกว่าเป็นภาษาท่ีขลังมีพลัง และมอญร้องไห้ดั้งเดิมของชาวบ้านนั้นจะไม่มีการเอื้อน  และไม่มีการใช้
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เครื่องดนตรีประกอบ การแต่งกายเพ่ือมาร้องไห้มักจะใส่แบบไว้ทุกข์คือ  ใส่สีด า  แต่บางแห่งอาจมีการแต่ง
การด้วยสีอ่ืนก็ได้ตามความนิยมของแต่ละแห่ง เช่น มอญที่สังขละจะใส่สีแดง 
 ในขณะที่ศรีปาน รัตติกาลชลากร (2538) เล่าถึงประเพณีมอญร้องไห้ว่า ช่วงแรกมีการสอนจากพ่อ
เพลง แม่เพลงสืบต่อกันมา โดยร้องเป็นภาษามอญประกอบดนตรี จะเห็นได้ว่าความเชื่อเรื่องการถ่ายทอดมอญ
ร้องไห้ในบางท้องที่อาจถ่ายทอดแบบครูพักลักจ า ส่วนบางท้องที่อาจมีการสอนโดยพ่อเพลงแม่เพลง 
 สิ่งที่น่าสังเกตคือเนื้อหาที่ใช้ใน“มอญร้องไห้”จะต้องเป็นเนื้อหาที่เป็นเรื่องของผู้ที่จากไปโดยเฉพาะ  ผู้
ที่มาร้องจะต้องรู้จัก  และมีการใช้ชีวิตเกี่ยวข้องกับผู้ตายจึงจะสามารถเสนอเนื้อหาที่ตนประทับใจเกี่ยวกับ
ผู้ตายได้เป็นอย่างดี  ดังนั้นจึงไม่สามารถก าหนดเนื้อหาที่ตายตัวได้  ขึ้นอยู่กับความประทับใจของผู้ร้อง  ซึ่งผู้
ร้องแต่ละคนก็อาจประทับใจผู้ตายในประเด็นที่แตกต่างกัน  “มอญร้องไห้”จึงเป็นกิจกรรมที่เปรียบเหมือนกับ
การให้ก าลังใจครอบครัวของผู้ตาย  ด้วยการมาแสดงความอาลัยรักผู้ตาย  ท าให้ครอบครัวภาคภูมิใจ  และเห็น
คุณความดีของผู้ตายมากยิ่งขึ้น  ยิ่งผู้ตายรายใดมีลูกหลาน  ญาติ หรือเพ่ือนมาร้องไห้และร าพันคุณความดีเป็น
จ านวนมาก  คนในครอบครัวก็จะยิ่งรักและเห็นคุณค่าของผู้ตายมากยิ่งขึ้น  ท าให้เกิดความรู้สึกที่ดีงามต่อผู้ที่
จากไป  
 “มอญร้องไห้”นอกจากจะเป็นประเพณีของชาวบ้านแล้วยังพบว่าในการฌาปนกิจศพพระภิกษุสงฆ์  
ซึ่งเป็นที่นับถือก็จะมี“มอญร้องไห้”เช่นกัน  นวพร  ปิตรังสี (2543) ได้กล่าวสรุปว่า  “มอญร้องไห้”ในงาน
ฌาปนกิจศพพระภิกษุสงฆ์ใช้ผู้หญิงอายุมากหรือผู้เฒ่า ร้องโอดครวญพรรณนาคุณความดีของผู้มรณภาพ  
ไม่ใช่การร้องไห้แบบมีน้ าตาไหล  มักร้องไห้ในเวลาดึกสงัด  1  ครั้ง  เวลาย่ ารุ่ง  1  ครั้ง  และเวลาชักศพขึ้น
เมรุหรือประสาทที่จะเผาอีกครั้งหนึ่ง ในการร้องไห้นี้ผู้ร้องต้องแต่งตัวให้สะอาดเรียบร้อย นุ่งผ้าซิ่น เสื้อสีขาว
เอวรัด มีผ้าสไบเฉียงบ่า นั่งพับเพียบเรียบร้อย ก้มกราบลงแล้วเงยหน้าขึ้นนั่งพับเพียบ ใช้พิณพาทย์นางโหง 
พิณพาทย์มอญเป็นเครื่องประโคมดนตรี ผู้ร้องร้องจบตอนหนึ่ง ดนตรีท า เพลงสลับกันไปแล้วแต่สั้นหรือยาว 
เมื่อจบกราบศพด้วยคารวะเป็นเสร็จพิธี ลักษณะค าประพันธ์เป็นบทพรรณาร้อยกรอง จ านวน 2 วรรคต่อ 1 
บาท มีจ านวนตั้งแต่3-6 ค า มีสัมผัสคล้องจองเกือบทุกวรรค 
 การมีวงปี่พาทย์มอญมาบรรเลงโดยมีการร้องมอญร้องไห้ประกอบการพรรณนาคุณความดีของผู้ ตาย
นั้น  ในหนังสืออนุสรณ์พระราชทานเพลิงศพพระเดชพระคุณ  พระราชมงคลมุนี  (2558) ได้กล่าวถึงไว้สรุปได้
ว่าการจะท าเช่นนี้ได้ผู้ตายต้องเป็นผู้ที่มีฐานะดี  ลูกหลานด าเนินการในลักษณะดังกล่าวเมื่อแสดงความอาลัย
รัก  หากเป็นเช้ามืดเสียงร้องที่โหยหวนเข้ากับบรรยากาศที่เย็นและเงียบสงัด  เสียงร้องไห้อาจท าให้สะเทือนใจ  
จนอาจท าให้ผู้ที่มิใช่ญาติของผู้ตายสะเทือนใจจนร้องไห้ตามไปด้วย 
 เฉลิมศักดิ์  บุญมาน า  (2524)  กล่าวถึง“มอญร้องไห้”สรุปได้ว่า“มอญร้องไห้”มิใช่เป็นเพียงท านอง
เพลงหรือเสียงดนตรีที่บรรเลงตามงานเท่านั้น  หากแต่ว่า“มอญร้องไห้”เป็นชีวิต  เพราะการร้องไห้ของชาว
มอญนี้ผิดจากการร้องไห้ทั่วไป  กล่าวคือการร้องไห้โดยทั่วไปจะร้องต่อเมื่อเสียใจหรือมีสิ่งใดมาดลใจจึงจะต้อง  
แต่การร้องไห้ของคนมอญนี้เป็นธรรมเนียมประเพณีโดยแท้จริง  คือเวลาที่ไปเยี่ยมเคารพศพต้องเข้าไปกล่าว
เป็นภาษามอญแสดงอาการร้องไห้ทุกคน  ซึ่งส่วนใหญ่แล้วจะเป็นสตรี  ถึงแม้ว่าการร้องไห้นั้นจะไม่มีน้ าตา
ออกมาด้วยก็ตาม  คล้ายกับการไปรดน้ าศพหรือการไปเคารพศพโดยการจุดธูปของคนไทย   
 จะเห็นได้ว่า“มอญร้องไห้”เป็นธรรมเนียมหรือประเพณีหรือบางท่านก็ระบุว่าเป็นพิธีกรรมที่แสดงออก
ถึงความรักและอาลัยผู้ตาย  ซึ่งการร้องไห้ดังกล่าวเป็นการร้องโดยไม่มีน้ าตา  แต่จะสะอึกสะอ้ืนและร าพัน
ความดีของผู้ตาย  ภาษาที่ใช้ในการกล่าวถึงความดีงามจะใช้ภาษามอญ  มอญร้องไห้มีปรากฏทั้งในระดับ
ชาวบ้าน  และในพิธีศพของพระภิกษุ  หากเป็นการร้องไห้ในพิธีศพของพระภิกษุจะมี การบรรเลงปี่พาทย์
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ประกอบด้วย  บางต าราก็กล่าวว่าหากผู้ตายเป็นผู้ที่มีฐานะก็จะมีการร้องไห้ประกอบกับการบรรเลงของวงปี่
พาทย์ประชันกัน 

2)  มอญร้องไห้ท่ีสัมพันธ์กับวิถีชีวิตของชนชาติไทย 
 “มอญร้องไห้”ซึ่งเป็นพิธีกรรมที่เป็นเอกลักษณ์ของชนชาติมอญนั้น เมื่อได้ศึกษาถึงความสัมพันธ์กับ
วิถีชีวิตของชนขาติไทยแล้ว พบว่ามีความเกี่ยวข้องกับนางร้องไห้ เพลงมอญร้องไห้ และวงปี่พาทย์มอญและ
เครื่องดนตรีในวง ซึ่งมีรายละเอียดดังนี้ 
 ก.  นางร้องไห้  เป็นธรรมเนียมที่ปรากฏในพระราชพิธีพระบรมศพ  ศานติ  ภักดีค า  ( 2545)  ได้
อธิบายค าว่านางร้องไห้สรุปได้ว่า  นางร้องไห้เป็นหน้าที่ส าคัญอย่างหนึ่งส าหรับนางพระก านัลในพระราชพิธี
พระบรมศพ  ซึ่งมีหน้าที่ส าหรับร้องไห้โดยเฉพาะ  สมบัติ  พลายน้อย  (2515 )  สันนิษฐานที่มาของนางร้องไห้
สรุปได้ว่าประเพณีไทยมีนางร้องไห้ที่หน้าศพ  จะเข้ามาเกี่ยวข้องกับธรรมเนียมไทยเมื่อใด  ยังไม่มีหลักฐาน
ปรากฏ  แต่เข้าใจว่าน่าจะได้แบบอย่างมาจากมอญ  โดยน่าจะเริ่มมีมาตั้งแต่สมัยสมเด็จพระนเรศวรมหาราช  
เนื่องจากพระองค์ทรงนับถือพระมหาเถรกันซองหรือคันฉ่องว่าเป็นครูบามาแต่เมืองหงสาวดี  และมีความชอบ
ที่ได้แจ้งข่าวที่จะถูกปองร้ายให้พระองค์ทราบ  จึงได้ทรงพระราชทานฐานันดรศักดิ์ให้เป็นสมเด็จพระสังฆกร
ฝ่ายรามัญ  และโปรดให้อาราธนาพระมอญเข้าไปสวดพระปริวัตรในพระราชวัง  และด้วยเหตุที่ทรงนิยมพระ
มอญจึงเป็นข้อน่าคิดว่าอาจท าให้ธรรมเนียมร้องไห้ร าพันหน้าศพของมอญเข้ามาในระยะนี้ก็เป็นได้ 
 อิศรินทร์  หนูเมือง  (2551)  ได้กล่าวถึงนางร้องไห้สมัยกรุงศรีอยุธยาสรุปได้ดังนี้ ในสมัยกรุงศรี
อยุธยาปรากฏหลักฐานการมีนางร้องไห้ในค าให้การของขุนหลวงหาวัด อธิบายถึงการจัดงานพระราชพิธีพระ
บรมศพของพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศว่า ได้เกณฑ์นางสนมก านัลมาเป็นนางร้องไห้ ซึ่งในการร้องไห้จะควบคู่การ
ประโคมมโหรีปี่พาทย์ นอกจากนั้นยังปรากฏหลักฐานถึงธรรมเนียมนี้ว่า นางร้องไห้น่าจะมีมาตั้งแต่ในสมัย
อยุธยาแล้ว โดยพิธีกรรมนี้จะมีวงปี่พาทย์มอญประกอบหรือจะไม่มีก็ได้ ธรรมเนียมการพระศพนี้ ท าสืบเนื่อง
มาถึงสมัยรัตนโกสินทร์ เมื่อพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย รัชกาลที่ 2 โปรดเกล้าฯ ให้จัดงานพระ
บรมศพพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก รัชกาลที่ 1  ซึ่งมีนางร้องไห้ และประโคมกลองชนะตามเวลา 
เหมือนอย่างพระมหากษัตริย์แต่ครั้งกรุงศรีอยุธยา วิธีการร้องไห้ต้องใช้คนจ านวนมาก ส่วนใหญจะใช้นางพระ
สนม นางพระก านัล หรือผู้ที่ได้ถวายตัว มีต้นเสียง 4 คน และมีคู่ร้องรับประมาณ 80-100 คน 
 ขณะที่ศานติ  ภักดีค า ( 2545)  กล่าวถึงหลักฐานที่กล่าวถึงนางร้องไห้ในราชส านักสรุปได้ว่าใน
หนังสือพระราชวิจารย์  ในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่  เรื่องจดหมายเหตุความทรงจ าของหลวง 
นรินทรเทวี  ในส่วนที่ว่าด้วยงานพระบรมศพสมเด็จกรมพระราชวังบวรมหาเสนานุรักษ์  ซึ่งทรงคัดมาจากร่าง
หมายว่า  “มีนางร้องไห้  5  บท  1  พระยอดฟ้าพระสุเมรุทอง  2  พระทูลกระหม่อมแก้ว  3  พระร่มโพธิ์ทอง  
4  พระเสด็จผ่านพิภพแห่งใดข้าพระบาทจะขอตามเสด็จไป และ 5  พระเสด็จสู่สวรรค์ชั้นใด”และยังได้
สันนิษฐานว่าอาจเป็นไปได้ที่ประเพณีนางร้องไห้อาจเพ่ิงเริ่มเป็นครั้งแรกในช่วงต้นกรุงรัตนโกสินทร์  เนื่องจาก
เมื่อพิจารณาในด้านประวัติศาสตร์แล้วพบว่าพระบรมราชจักรีวงศ์มีความเกี่ยวข้องกับชาวรามัญอยู่มาก  
โดยเฉพาะสายราชนิกุลของสมเด็จกรมพระอมรินทรามาตย์  พระอัครมเหสีในพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้า
จุฬาโลกมหาราชก็ทรงมีเชื้อสายมอญราชบุรี  (คือราชนิกุล ณ บางช้าง)  และในสมัยกรุงธนบุรีนั้นเล่าก็มีกลุ่ม
มอญกลุ่มใหญ่เข้ามาพ่ึงพระบรมโพธิสมภาร  หัวหน้าขุนนางมอญกลุ่มนี้คือพระยาเจ่ง  ซึ่งเป็นข้าหลวงเดิมใน
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ อีกทั้งยังได้ตั้งข้อสังเกตว่านางร้องไห้น่าจะเป็นพิธีกรรมส าหรับชน
ชั้นสูงเท่านั้น  จึงไม่ปรากฏว่ามีนางร้องไห้ในพิธีกรรมงานศพของไทย 
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 นอกจากนั้นในจดหมายเหตุความทรงจ าของหลวงนรินทรเทวี (อ้างใน กรมศิลปากร 2501) เคยมี
บันทึกถึงธรรมเนียมนี้ไว้ในช่วงต้นรัตนโกสินทร์ ในการจัดงานพิธีพระศพของสมเด็จพระศรีสุลาไลย พระราช
ชนนีในรัชกาลที่ 3 ว่า “ณ วันพุธ เดือน 11 แรม 4 ค่ า ยกพระโกศสมเด็จพระยานุมาศ ตั้งแห่เป็นขนาด
กระบวนเครื่องสูง เทวดาประณมถือดอกบัว ประณมเรียงเคียงพระโกศ สนั่นโสตส าเนียงเสียงนางร้องไห้” 

ธรรมเนียมนางร้องไห้คงจะมีมาทุกรัชกาลโดยเจ้าจอมและข้าราชการผู้ใกล้ชิดมาเป็นต้นเสียงในการ
ร้อง  ซึ่งล้วนแต่คร่ าครวญถึงคุณงามความดีของพระมหากษัตริย์และพระราชินีที่สิ้นพระชนม์  โดยจัดเป็นคณะ  
คณะละ  8  คนบ้าง  12  คนบ้าง  และขับขานในช่วงพิธีพระบรมศพหลายช่วงหลายเวลา  ธรรมเนียมนี้ด าเนิน
มาจนถึงรัชกาลที่  5  สวรรคต  อติภพ  ภัทรเดชไพศาล  (2554)  กล่าวถึงธรรมเนียมนางร้องไห้สรุปได้ว่า เจ้า
จอมหม่อมราชวงศ์สดับ ลดาวัลย์ (พ.ศ. 2433-2526) เคยเป็นต้นเสียงร้องนางร้องไห้ในงานพระบรมศพของ
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าฯ และเล่าไว้ว่าธรรมเนียมนางร้องไห้นั้นใช้ต้นเสียง 4 คน และมีหญิงลูกคู่อีก
ราว 80-100 คนท าหน้าที่ร้องรับ โดยบทร้องนางร้องไห้มีบันทึกไว้ด้วยกันห้าบท และอาจสลับสับเปลี่ยนล าดับ
กันได้ นางร้องไห้ในครั้งนั้นปรากฏว่าเป็นนางร้องไห้ครั้งสุดท้ายของราชส านักสยาม เพราะพระบาทสมเด็จ 
พระมงกุฏเกล้าฯไมท่รงโปรดประเพณีนี้ ศานติ  ภักดีค า  ( 2545)  กล่าวถึงเหตุที่รัชกาลที่  6  ทรงไม่โปรดนาง
ร้องไห้สรุปได้ว่าอาจเป็นเพราะเสียงดังมาก  และได้อ้างถึงส าเนาพระบรมราชโองการแสดงพระราชประสงค์ใน
การจะจัดงานพระบรมศพของพระองค์ไว้ทั้งหมดรวม  17  ข้อ  มีข้อ  2  ที่ทรงระบุว่า “ในเวลาที่ตั้งพระบรม
ศพที่พระที่นั่งดุสิตมหาปราสาทและเวลาอ่ืนๆ  ต่อนี้ไปตลอด  ห้ามมิให้มีนางร้องไห้  ถ้าผู้ใดรักข้าพเจ้าจริง  
ปรารถนาจะร้องไห้ก็ให้ร้องจริงๆ เถิด  อย่าร้องละครเล่นเลย” ดังนั้นหลังจากรัชกาลที่  6  แล้ว  จึงไม่ปรากฏ
ธรรมเนียมนางร้องไห้ในงานพระราชพิธีศพในราชส านักอีกเลย 
 ข.  เพลงมอญร้องไห้  ศานติ  ภักดีค า  ( 2545)  อธิบายไว้สรุปได้ว่า  “มอญร้องไห้”  เป็นเพลงไทย
ส าเนียงมอญเพลงหนึ่ง  ด้วยมีท่วงท านองอันเศร้าสร้อยจึงมักน ามาบรรจุเพลงที่มีเนื้อหาเป็นท่วงท านองคร่ า
ครวญ  โศกอาลัย  อย่างเช่น  สมเด็จเจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัตติวงศ์ทรงพระนิพนธ์เนื้อร้องเรื่องราชาธิราช
แล้วบรรจุเพลงมอญร้องไห้ 
 ศานติ  ภักดีค า  ( 2545)  กล่าวถึงเพลงมอญร้องไห้สรุปได้ว่า ผู้ที่เคยฟังเพลงนี้จะพบว่าเป็นเพลงที่มี
ท่วงท านองเศร้าสร้อยแต่ลึกซึ้งกินใจอย่างยิ่ง  ผู้ที่แต่งเพลงไทยส าเนียงมอญเพลงนี้น่าจะได้ทราบเรื่องมอญ
ร้องไห้มาก่อน  จึงน ามาเป็นชื่อเพลง 

องค์  บรรจุน  (http://www.monstudies.com)  กล่าวว่า  มาระยะหลังชาวไทยได้ประยุกต์   
“มอญร้องไห้”  ใส่บทร้อง  และบรรเลงด้วยวงปี่พาทย์มอญ  เรียกว่าแบบตลาด  ส่วนเนื้อเพลงน ามาจากเรื่อง  
“ราชาธิราช”  ซึ่งเป็นวรรณคดีที่แปลมาจากพงศาวดารมอญ  กรมศิลปากรนิยมน ามาแสดงเป็นละครพันทาง  
เนื้อหาเป็นเรื่องการท าสงครามระหว่างมอญกับพม่า  จับตอนสมิงพระรามหนีเมีย  โดยก่อนจะหนีก็เขียน
จดหมายสอดไว้ใต้หมอน  เข้าไปมองหน้าลูกเมียเป็นครั้งสุดท้าย  ผู้ที่ร้องเพลงนี้ เอาไว้เป็นท่านแรก  คือ  ครู
เหนี่ยว  ดุริยพันธ์  ร้องได้สะเทือนอารมณ์ผู้ฟัง  และถือเป็นแม่แบบของเพลงมอญร้องไห้มาจนปัจจุบัน ต่อมา
นายถีร์  ปี่ไพเราะ  ได้น า  “มอญร้องไห้”  มาท าเป็นเพลงตับเรียกว่า  “เพลงตับมอญร้องไห้”  ประกอบด้วย
เพลงมอญร้องไห้  เพลงแดนอาสัญ  เพลงโอดมอญ  และเพลงมอญสวนอนันต์  โดยมีการแต่งบทร้องขึ้นใหม่ 
สอดคล้องกับที่ ขุนอิน ( http://x.thaikids.com) กล่าวถึงเพลงมอญร้องไห้สรุปได้ว่ามอญร้องไห้นอกจากจะ
เป็นพิธีกรรมแล้ว  ยังจัดเป็นเพลงไทยเดิมเพลงหนึ่ง ซึ่งอยู่ในประเภทของเพลงตับ เรื่องราชาธิราช ในตอนสมิง
พระรามหนีเมีย ในตอนท้ายจะมีเนื้อร้องว่า "หยิบกระดาษวาดอักษรชะอ้อนสั่ง น้ าตาหลั่งไหลหยดรดอักษรฯ" 
ซึ่งจะใช้เพลงประจ าบ้านในตอนขึ้นต้นการร้องมอญร้องไห้ ในลักษณะนี้ก็จะแตกต่างกับพิธีกรรมของชาวมอญ
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ตรงที่ว่า จะมีปี่มอญและเปิงมาง 1 ลูกและฉิ่งมาประกอบกับการร้องเพลงมอญร้องไห้ และต่อมาภายหลัง ใน
การฌาปนกิจศพในช่วงที่เรียกว่า เผาหลอก วงปี่พาทย์มอญจะต้องบรรเลงเพลงประจ าบ้านอยู่แล้ว จึงมีผู้คิด
น าเพลงมอญร้องไห้มาแทรกเอาไว้ในขณะที่เผาหลอก แถมยังมีความนิยมต่อเนื่องกันมาถึงปัจจุบันนี้ เนื่องจาก
เข้ากับบรรยากาศที่โศกเศร้าในการจากไปของผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว 
 ต่อมาอาจารย์ทางด้านดนตรีไทย ได้เรียบเรียงเพลงไทยส าเนียงมอญขึ้นมาใหม่ และก าหนดระเบียบ
การใช้เพลงเพ่ือบรรเลงในขั้นตอนต่างๆ ของงานศพ ดังนี้ 

1. เพลงประจ าบ้าน ใช้บรรเลงเป็นเพลงแรกหากตั้งศพไว้ที่บ้าน และใช้บรรเลงในขณะที่ท าพิธีวาง
ดอกไม้จันท์เคารพศพ 

2. เพลงประจ าวัด ใช้บรรเลงเป็นเพลงแรกหากตั้งศพไว้ที่วัด 
3. เพลงเชิญผี ใช้บรรเลงต่อจากเพลงประจ าบ้านหรือเพลงประจ าวัด เพ่ือเป็นการเคารพสิ่งศักดิ์สิทธิ์

ต่างๆ 
4. เพลงยกศพ ใช้บรรเลงในขณะที่มีการยกศพ เพ่ือการเคลื่อนย้าย หรือยกศพขึ้นสู่เมรุ 
5. เพลงสาธุการมอญ ใช้บรรเลงเมื่อประธานในพิธีจุดธูปเทียนบูชาพระ 
6. เพลงเร็วมอญ ใช้บรรเลงเมื่อพระสวดเสร็จ 
7. เพลงมอญร้องไห้ ใช้บรรเลงในขณะที่ท าพิธีวางดอกไม้จันท์เคารพศพ ในงานที่มีการพระราชทาน

เพลิงศพ แล้วบรรเลงต่อท้ายด้วยเพลงประจ าบ้าน 
 นอกจากนั้นยังมีผู้กล่าวถึงรูปแบบของเพลงมอญร้องไห้ไว้ดังนี้  เพลงมอญร้องไห้  5  รูปแบบ  มี
รายชื่อเพลงดังนี้  (http://audio.palungjit.org) 
 1.  มอญร้องไห้ – เดี่ยวปี่ 
 2.  มอญร้องไห้ – ปี่พาทย ์
 3.  มอญร้องไห้ – ปี่พาทย์มอญเครื่องใหญ ่
 4.  มอญร้องไห้ – ปี่พาทย์รับ-ร้อง 
 5.  มอญร้องไห้ – มโหรีวงใหญ่ 
 จะเห็นได้ว่าจากท่วงท านองเพลงของมอญร้องไห้ที่ร้องเพ่ือแสดงความเศร้าโศกเสียใจ  เมื่อชนชาติไทย
ได้รู้จักและเข้าใจความหมายก็ได้มีการพัฒนาเป็นเพลงไทยเดิม  ซึ่งเป็นเพลงไทยส าเนียงมอญที่ไพเราะเพลง
หนึ่งในวงการเพลงไทยเดิม  นอกจากนี้เพลงดังกล่าวยังมีการน ามาใช้ เป็นบทเพลงที่บรรเลงในพิธีศพอีกด้วย  
รวมทั้งเครื่องดนตรีมอญมีความสัมพันธ์กับวิถีชีวิตชาวไทยอย่างน่าสนใจ โดยนักดนตรีไทยได้ตั้งวงปี่พาทย์มอญ
ขึ้น ซึ่งวงดนตรีดังกล่าวมีการน าเครื่องดนตรีมอญและเครื่องดนตรีไทยมาบรรเลงร่วมกัน ท าให้เกิดความ
ไพเราะ น่าฟัง สะท้อนการบูรณาการของวัฒนธรรมด้านดนตรีระหว่างชนชาติมอญกับชนชาติไทยได้อย่าง
งดงาม 

ค. วงปี่พาทย์มอญ 
 ในพิธีกรรมมอญร้องไห้ในงานศพของพระภิกษุหรือบุคคลชั้นสูงต้องมีการบรรเลงดนตรีจากวงปี่พาทย์
มอญประกอบการร้อง  ดังนั้นเพ่ือให้เข้าใจพิธีกรรมมอญร้องไห้อย่างแท้จริง  จึงขอกล่าวถึง วงปี่พาทย์มอญ 
ดังนี้ 

วงปี่พาทย์มอญ  (ส านักการสังคีต กรมศิลปากร http://www.finearts.go.th/) เป็นวงดนตรีที่ชาว
มอญน าเครื่องดนตรีเข้ามา พร้อมกับการย้ายถิ่นฐานบ้านเรือน ต่อมาได้มีการพัฒนาเป็นวงปี่พาทย์มอญ โดยใช้
หลักการของวงปี่พาทย์ไม้แข็งเป็นหลัก แต่ใช้เครื่องดนตรีของมอญตั้งอยู่ด้านหน้าของวง เช่น ฆ้องมอญ ปี่มอญ 
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ตะโพนมอญ เปิงมางคอก ด้านหลังจะเป็นระนาดเอก ระนาดทุ้ม และเครื่องดนตรีชิ้นอ่ืน ๆ ของวงปี่พาทย์
(ไทย) เมื่อตั้งวงดนตรีแล้วจะเห็นความแตกต่างอย่างชัดเจน โอกาสที่ใช้ชาวมอญจะใช้บรรเลงทั้งงานมงคลและ
งานอวมงคล ส าหรับชาวไทยจะใช้บรรเลงเฉพาะงานอวมงคลเท่านั้น เครื่องดนตรีในวงบรรเลงของวงปี่พาทย์ 
แบ่งเป็น 3 ขนาด ดังนี้ 

 ปี่พาทย์มอญเครื่องห้า เครื่องดนตรีในวงบรรเลง ประกอบด้วย ๑. ฆ้องมอญวงใหญ่ ๒.  
ระนาดเอก ๓. ปี่มอญ ๔ ตะโพนมอญ ๕. เปิงมางคอก และ ๖. ฉิ่ง 

 ปี่พาทย์มอญเครื่องคู่ เครื่องดนตรีในวงบรรเลง ประกอบด้วย ๑. ฆ้องมอญวงใหญ่ ๒.ฆ้อง 
มอญวงเล็ก ๓. ระนาดเอก ๔.ระนาดทุ้ม ๕. ปี่มอญ ๖. ตะโพนมอญ ๗. เปิงมางคอก ๘. โหม่ง ๓ ลูก ๙.ฉิ่ง  
๑๐. ฉาบเล็ก และ ๑๑.ฉาบใหญ่ ๑.กรับ 

 ปี่พาทย์มอญเครื่องใหญ่ เครื่องดนตรีในวงบรรเลง ประกอบด้วย ๑.ฆ้องมอญวงใหญ่ ๒.ฆ้อง 
มอญวงเล็ก ๓.ระนาดเอก ๔.ระนาดทุ้มไม ้๕.ระนาดเอกเหล็ก ๖.ระนาดทุ้มเหล็ก ๗.ปี่มอญ ๘.ตะโพนมอญ 
๙. เปิงมางคอก ๑๐.โหม่ง ๓ ลูก ๑๑.ฉิ่ง ๑๒.ฉาบเล็ก ๑๓.ฉาบใหญ่ และ ๑๔.กรับ 
 จะเห็นได้ว่าในเรื่องของดนตรีไทย  ก็มีการน าเครื่องดนตรีของชาวมอญมาพัฒนาเป็นวงปี่พาทย์มอญ  
และมีการก าหนดเครื่องดนตรีที่ใช้บรรเลงในวงปี่พาทย์แต่ละขนาดให้เหมาะสมกับการใช้ในงานประเภทต่างๆ  
ด้วย 

3)  มอญร้องไห้ในปัจจุบัน 
 เมื่อกล่าวถึงมอญร้องไห้ในปัจจุบัน  เป็นที่น่าสังเกตว่าเริ่มมีผู้รู้จักน้อยลง  ชาวมอญบางท้องถิ่นเป็น
ห่วงว่าประเพณีดังกล่าวอาจจะไม่ปรากฏให้คนรุ่นหลังได้รู้จักและเกิดความภาคภูมิใจเช่นในอดีต  ในที่นี้จึงขอ
กล่าวถึงการเปลี่ยนแปลงของมอญร้องไห้  และการวิเคราะห์ตัวอย่างของมอญร้องไห้  ซึ่งมีรายละเอียดดังนี้ 

ก. การเปลี่ยนแปลงของมอญร้องไห้ 
 สังคมที่เปลี่ยนแปลงไปในปัจจุบันส่งผลกระทบต่อประเพณีมอญร้องไห้เป็นอย่างมาก  ผลจาก
การศึกษาเอกสาร  และการสัมภาษณ์ชาวไทยเชื้อสายมอญทั้งในจังหวัดนนทบุรี  ปทุมธานี  และสมุทรปราการ  
ซึ่งเป็นแหล่งชุมชนชาวมอญที่ส าคัญ  ได้พบความเปลี่ยนแปลงของประเพณีมอญร้องไห้  ดังนี้ 
 1.  วิธีการร้อง  มอญร้องไห้แต่เดิมจะร้องมาจากความรู้สึกเศร้าโศกเสียใจ  และใช้ลีลาการร้องที่เป็น
ธรรมชาติ  ผู้ร้องบางท่านได้ใช้การเอ้ือนเสียงแบบการร้องทะแยมอญมาใช้  ท าให้ลีลาการร้องต่างไปจากเดิม  
นอกจากนั้นในการร้องยังนิยมมีดนตรีประกอบด้วย  ซึ่งแต่เดิมการมีดนตรีประกอบจะนิยมใช้เฉพาะงานศพ
ของพระภิกษุหรือผู้ที่มีฐานะด ี
 2.  อาชีพมอญร้องไห้  เดิมมอญร้องไห้เป็นการแสดงออกถึงความรักและอาลัยต่อผู้ตาย  แม้จะมีการ
ว่าจ้างกันบ้างก็จะท าในลักษณะที่ช่วยเหลือกันมากกว่าจะท าเป็นธุรกิจ  สมัยก่อนหากมีผู้ที่มีความสามารถใน
การ้องมอญร้องไห้  จะมีผู้มาว่าจ้างให้ไปร้องในงานศพของชุมชน  ซึ่ งผู้ร้องจะรู้จักทุกคนในชุมชนเป็นอย่างดี  
รู้จักนิสัยใจคอ  หรือเคยมีกิจกรรมต่างๆ  ที่ท าร่วมกันในชุมชน  เมื่อผู้ตายจากไปก็จะมาร่วมงานเพ่ือแสดง
ความอาลัย  และขณะเดียวกันก็ท าหน้าที่ตามประเพณีมอญร้องไห้ให้เจ้าภาพด้วย  แต่ปัจจุบันการร้องมอญ
ร้องไห้พัฒนาเป็นธุรกิจ  ผู้ร้องไม่จ าเป็นต้องรู้จักผู้ตายหรือเกี่ยวข้องกับชุมชน  เมื่อได้รับการว่าจ้างก็มาท า
หน้าที่ของตนตามวันและเวลาที่ก าหนด  บางชุมชนมีการตั้งคณะมอญร้องไห้  รับจ้างไปร้องทุกแห่งตามที่
เจ้าภาพต้องการ  โดยมีค่าตอบแทนที่ราคาสูง  แต่ภายหลังบางคณะมีการบันทึกเสียงร้อง เพ่ือไปเปิด
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ประกอบการแสดงท่าทางร้องไห้สะอึกสะอ้ืนของผู้ร้อง  ท าให้ภายหลังการมีประเพณีมอญร้องไห้ในงานศพของ
ชาวมอญได้รับรับความนิยมน้อยลง 
 3.  การแสดงออกของผู้ที่ท าหน้าที่มอญร้องไห้  ในปัจจุบันพบว่าผู้ที่มาท าหน้าที่มอญร้องไห้มีการ
แสดงออกท่ีไม่เหมาะสม ในหนังสืออนุสรณ์พระราชทานเพลิงศพพระเดชพระคุณพระราชมงคลมุนี  (2558) ได้
กล่าวไว้สรุปได้ว่ามีการดัดแปลงการแสดงออกในลักษณะร้องไห้ฟูมฟายตีอกชกหัว  บางแห่งถึงกับใช้สาว
ประเภทสองแต่งกายเป็นหญิงร้องพลางกลิ้งตัวลงมาจากเมรุชั้นสูงสุด  เพ่ือเรียกอารมณ์สะเทือนใจจากผู้มา
ร่วมงาน  ซึ่งการกระท าดังกล่าวหากขาดความระมัดระวังจะท าให้เสื้อ  สไบ  และผ้านุ่งที่สวมอยู่อาจไม่รัดกุม
ขณะกลิ้งตัวลงมา  นอกจากนั้นยังไม่ควรแสดงออกมากเกินไป  ซึ่งอาจท าให้น่าสมเพชมากกว่าโศกเศร้า 
 4.  บทร้องของมอญร้องไห้  การร้องมอญร้องไห้นี้  แต่เดิมมิได้มีการแต่งบทร้องไห้  แต่จะร้องมาจาก
ความรู้สึก  และเรื่องราวที่ผู้ร้องเคยรู้จักกับผู้ตายมาก่อน  ท าให้รู้รายละเอียดในชีวิตของผู้ตาย  สามารถน ามา
ล าดับเป็นเนื้อหาที่จะร้องได้อย่างดี  ผู้มาร่วมงานซึ่งก็รู้จักผู้ตายเช่นกันก็จะเห็นภาพวิถีชีวิตของผู้ตายตามที่ตน
เคยเกี่ยวข้องด้วย  จึงเกิดความสะเทือนใจตามเนื้อหาที่ได้ฟัง  การมีบทร้องที่แต่งขึ้นนั้นน่าจะเกิดขึ้นใน
ภายหลัง  จากหลักฐานที่พอจะเห็นได้คือในสมัยร้ตนโกสินทร์  และการร้องมอญร้องไห้ในพิธีส าคัญงานศพ
พระภิกษุและในงานศพของบุคคลที่มีชื่อเสียง  และมีฐานะดี  จะมีบทร้องไห้พิมพ์ไว้ในหนังสืออนุสรณ์ของงาน
ดังกล่าวด้วย 
 5. ภาษาที่ใช้ในการร้อง  ผู้ร้องมอญร้องไห้เดิมร้องโดยใช้ภาษามอญ  แต่ภายหลังมีการร้องเป็นภาษา
มอญแต่ปนภาษาไทยบ้างด้วยความเคยชิน  ส่วนการร้องในราชส านักที่มีการรับวัฒนธรรมดังกล่าว  แล้ว
พัฒนาเป็นนางร้องไห้  คงจะใช้ภาษาไทยในการร้อง  เพราะปรากฏว่าชื่อบทที่ร้องก็บันทึกไว้เป็นภาษาไทย  
เรื่องภาษานี้เป็นปัจจัยที่ส าคัญอีกประการหนึ่งในประเพณีมอญร้องไห้  เนื่องจากชาวไทยเชื้อสายมอญปัจจุบัน
ไม่สามารถพูดภาษามอญได้เหมือนเช่นในสมัยก่อน  อีกทั้งผู้ที่ร้องมอญร้องไห้ซึ่งมักเป็นผู้สูงอายุ  เมื่อเสียชีวิ ต
ไปก็ไม่มีคนรุ่นใหม่ท าหน้าที่แทน จึงท าให้ขาดผู้สืบทอดประเพณีมอญร้องไห้   
 6.  ความนิยมในการมีประเพณีมอญร้องไห้ในงานศพ  ปัจจุบันประเพณีมอญร้องไห้ในงานศพได้รับ
ความนิยมน้อยลงโดยเฉพาะงานศพของชาวบ้านทั่วไป เพราะคนที่ตายในปัจจุบันส่วนมากมักจะเสียชีวิตที่
โรงพยาบาล จึงไม่มีการท าศพที่บ้านเหมือนในอดีต  มีเฉพาะบางท้องถิ่นที่ยังคงมีปรากฏให้เห็นอยู่ เช่นที่พระ
ประแดง  ส่วนที่อ่ืนมักจะมีประเพณีมอญร้องไห้ในงานศพผู้มีฐานะหรือมีความส าคัญ  เช่น  พระภิกษุ  หรือ
บุคคลส าคัญ  มอญร้องไห้ที่ปรากฏในราชส านักไทยในรัชกาลปัจจุบันได้แก่  มอญร้องไห้สดุดีเทิดพระเกียรติ
งานพระบรมศพสมเด็จพระนางเจ้าร าไพพรรณี เมื่อวันที่   2  ธันวาคม  2527  และมอญร้องได้สดุดี
เทอดพระเกียรติงานพระศพสมเด็จพระเจ้าพ่ีนางเธอเจ้าฟ้ากัลยาณิวัฒนากรมหลวงนราธิวาสราชนครินทร์  
เมื่อวันที่  12  ตุลาคม  2551  ณ  พระท่ีนั่งดุสิตมหาปราสาทพระบรมมหาราชวัง  (องค์ บรรจุน,  2556) 
 จะเห็นได้ว่ามอญร้องไห้มีการเปลี่ยนแปลงอย่างต่อเนื่อง  และก าลังจะเริ่มมีให้เห็นน้อยลงอย่างน่าเป็น
ห่วง  ดังนั้นเพ่ือมิให้ประเพณีที่มีคุณค่าเช่นนี้ต้องสูญหายไป  จึงควรมีการหาแนวทางในการอนุรักษ์ไว้ให้ชนรุ่น
หลังได้รู้จัก  และเห็นคุณค่าของประเพณีดังกล่าว 

ข.  การวิเคราะห์ตัวอย่างบทมอญร้องไห้ 
 มอญร้องไห้ในอดีตเป็นการร้องจากความรู้สึก จึงไม่ปรากฏบทร้องที่เป็นลายลักษณ์อักษรเก็บไว้ มี
ลักษณะเป็นมุขปาฐะ แต่มอญร้องไห้ระยะหลังมีการบันทึกไว้เป็นภาษามอญแล้วแปลเป็นภาษาไทย บางบทก็
บันทึกไว้เป็นภาษาไทย ซึ่งมาจากการแปลจากภาษามอญ จะพบว่ามีลักษณะที่น่าสนใจ ได้แก่ 
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1. แสดงความรักและอาลัยผู้ตาย  กล่าวถึงคุณงามความดีของผู้ที่จากไป 
2. กล่าวถึงการท าบุญของลูกหลานเพื่อส่งผลบุญไปให้ผู้ตาย 
3. กล่าวถึงการไปสู่ภพภูมิที่ดีและการได้ไปนิพพาน  
4. กล่าวถึงการรักษาวัฒนธรรมและภาษามอญ  
จะเห็นได้ว่าบทร้องมอญร้องไห้มีเนื้อหาที่สอดคล้องกับจุดประสงค์ของประเพณี “มอญร้องไห้”  

ดังนั้นจึงสามารถท าให้ผู้มาร่วมงานศพเกิดอารมณ์โศกเศร้าและอาลัยผู้ตาย บทร้องดังกล่าวจึงเป็นบทร้องที่มี
คุณค่าและสมควรอนุรักษ์ไว้ เพ่ือถ่ายทอดให้คนรุ่นหลังรู้จักและตระหนักถึงความส าคัญของประเพณี “มอญ
ร้องไห้”สืบไป 

 
4. การอนุรักษ์ ฟื้นฟู และประยุกต์วัฒนธรรมและประเพณีมอญ 

วัฒนธรรมและประเพณี เป็นรากฐานความเจริญของชาติที่จะอบรมกล่อมเกลาให้คนในสังคมมีกิจนิสัย
ที่ดี มีความรู้สึกส านึกในหน้าที่ รู้จักระเบียบวินัยของสังคมและปฏิบัติตามหลักธรรมและศาสนา วัฒนธรรมและ
ประเพณีเป็นเครื่องแสดงความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันของกลุ่มชน เป็นภูมิคุ้มกันชุมชนให้เข้มแข็งและด ารงอยู่
อย่างเป็นปึกแผ่นมั่นคงท่ามกลางกระแสความเปลี่ยนแปลงของสังคมในยุคปัจจุบัน  ชุมชนที่มีวัฒนธรรมและ
ประเพณีแข็งแกร่งสามารถเลือกที่จะรับหรือปฏิเสธค่านิยมที่ไม่สอดคล้องกับวิถีชีวิต  และวัฒนธรรมของตน   

4.1 ความส าคัญของการอนุรักษ์ ฟื้นฟู และประยุกต์วัฒนธรรมและประเพณีมอญ 
ความส าคัญของวัฒนธรรมและประเพณีดังกล่าวจะเห็นได้จากกฎหมายรัฐธรรมนูญแห่งราชอาณาจักร

ไทย พุทธศักราช 2540 ที่ให้ความส าคัญไว้ในหลายมาตราด้วยกัน คือ  
มาตรา 46 กล่าวว่า บุคคลซึ่งรวมกันเป็นชุมชนท้องถิ่นดั้งเดิมย่อมมีสิทธิอนุรักษ์หรือฟ้ืนฟูจารีต

ประเพณี ภูมิปัญญาท้องถิ่น ศิลปะหรือวัฒนธรรมอันดีของท้องถิ่นและของชาติ  
มาตรา 69 กล่าวว่า บุคคลมีหน้าที่…. สืบสานศิลปะวัฒนธรรมของชาติและภูมิปัญญาท้องถิ่น และ

อนุรักษ์ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม  
มาตรา 81 รัฐต้องจัดการศึกษาอบรมและสนับสนุน ให้เอกชนจัดการศึกษาอบรมให้เกิดความรู้คู่

คุณธรรม จัดให้มีกฎหมายเกี่ยวกับการศึกษาแห่งชาติ ปรับปรุงการศึกษาให้สอดคล้อง กับความเปลี่ยนแปลง
ทางเศรษฐกจิและสังคม สร้างเสริมความรู้ ส่งเสริมภูมิปัญญาท้องถิ่น ศิลปะและวัฒนธรรมของชาติ และ 

มาตรา 289 ระบุว่า องค์กรปกครองส่วนท้องถิ่น ย่อมมีหน้าที่บ ารุงรักษาศิลปะ จารีตประเพณี  ภูมิ
ปัญญาท้องถิ่น หรือวัฒนธรรมอันดีของท้องถิ่น องค์กรปกครองส่วนท้องถิ่นย่อมมีสิทธิที่จะจัดการศึกษาอบรม
และการฝึกอาชีพตามความเหมาะสมและความต้องการภายในท้องถิ่นนั้น และเข้าไปมีส่วนร่วมในการจัด
การศึกษาอบรมของรัฐ … 

สรุป การอนุรักษ์ ฟื้นฟู และประยุกต์วัฒนธรรมประเพณีมอญ มีความส าคัญเนื่องจากวัฒนธรรมและ
ประเพณีมอญมีความสัมพันธ์กับวัฒนธรรมอาเซียน เป็นวัฒนธรรม ประเพณี พิธีกรรม คติชน แนวปฏิบัติและ
วิถีการด ารงชีวิตที่เป็นรากฐานส าคัญของวัฒนธรรมและประเพณีของชาติอ่ืน ๆ ในภูมิภาคนี้   

4.2  การประยุกต์วัฒนธรรมและประเพณีมอญโดยชุมชน 
         การอนุรักษ์ ฟ้ืนฟู และประยุกต์วัฒนธรรมและประเพณีมอญโดยชุมชน กระท าได้ในลักษณะและ
วิธีการต่าง ๆ ของสถาบันในชุมชน คือ สถาบันศาสนา ซึ่งมีการจัดกิจกรรมดังนี้ 
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         1) งานพิธีบ าเพ็ญกุศลถวายสมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปริณายก 
            ตามลัทธิธรรมเนียมมอญ เพ่ือเทิดพระเกียรติสมเด็จพระสังฆราชฯ ในงาน "รามัญทักษิณาบูชา" ใน
วันที่ 21 เมษายน 2556 ประกอบไปด้วย การสวดพระอภิธรรมมอญ มอญร า มอญร้องไห้ การแสดงทะแย
มอญและปี่พาทย์มอญครวญเพลงแสดงความรู้สึกเศร้าโศกถึงสังฆราชผู้ทรงดับสิ้นสังขารบรรลุถึงธรรมอันสงบ 
เนื้อหาค าร้องจะพรรณนาประวัติ การออกบวชของพระองค์ซึ่งเป็นเรื่องที่น่ายิน ดีทางพระพุทธศาสนา 
ตลอดจนพระคุณของสมเด็จพระสังฆราชฯ (ไทยโพสต์-ศิลปวัฒนธรรม 21 เมษายน 2556) 

2) ศูนย์มอญศึกษา วัดชนะสงคราม    
             เจ้าประคุณสมเด็จพระมหาธีราจารย์ (นิยม ฐานิสฺสโร) ได้ริเริ่มโครงการ “ศูนย์มอญศึกษา” เพ่ือ
สนับสนุนให้วัดชนะสงครามฯ  เป็นสถานที่แห่งการเรียนรู้และเผยแพร่ข้อมูลเกี่ยวกับมอญศึกษาแก่ประชาชน
ทั่วไป สะท้อนให้เห็นถึงความส าคัญและความสัมพันธ์ของวัฒนธรรมมอญรามัญต่อสถาบันพระมหากษัตริย์แห่ง
กรุงรัตนโกสินทร์ และบทบาทของพระสงฆ์เชื้อสายมอญรามัญในวัดชนะสงครามฯ ในการธ ารงรักษาประเพณี
พิธีกรรมแต่ครั้งโบราณให้คงอยู่ 

3) มูลนิธิรามัญรักษ์  
   เกิดขึ้นด้วยทุนก่อตั้งจาก “ชมรมส่งเสริมพัฒนาการศึกษาพระสงฆ์มอญ” แนวคิดการก่อตั้งชมรม

ส่งเสริมพัฒนาการศึกษาพระสงฆ์มอญมีจุดมุ่งหมายหลัก คือ สนับสนุนการศึกษา ปลูกฝังให้เห็นคุณค่าของ
การศึกษาในหมู่คนมอญ มีการแสวงหา เชิญชวน พระภิกษุ  - สามเณรให้ เข้ามาเรียนหนังสือ โดย
คณะกรรมการจะหาวัด สถานที่เรียน พร้อมทั้งทุนการศึกษา ในขณะเดียวกันมีการเชิญชวนพระภิกษุ -สามเณร
มอญในประเทศเมียนมาร์ ให้เข้ามาศึกษาระดับมหาวิทยาลัยสงฆ์ในประเทศไทยทั้ง 2 แห่ง คือ มหาวิทยาลัย
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย และมหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย  

4.3 การประยุกต์วัฒนธรรมและประเพณีมอญโดยภาคประชาชนและภาคเอกชน 
การอนุรักษ์ ฟื้นฟู และประยุกต์วัฒนธรรมประเพณีมอญโดยภาคประชาชนและภาคเอกชนในชุมชน 

กระท าได้ในลักษณะและวิธีการต่าง ๆ ได้แก่ 
1) ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ 
ก. งานพิธีบ าเพ็ญกุศลถวายพระศพ สมเด็จพระเจ้าพี่นางเธอเจ้าฟ้ากัลยาณิวัฒนา กรมหลวง

นราธิวาสราชนครินทร์  
   ตามธรรมเนียมแบบมอญ ณ พระที่นั่งดุสิตมหาปราสาท พระบรมมหาราชวัง เมื่อวันอาทิตย์ที่ 12 

ตุลาคม 2551 โดยชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ และชาวไทยเชื้อสายมอญ เนื่องจากชาวมอญถือว่างานศพเป็น
งานมงคลเพ่ือร่วมส่งวิญญาณผู้ล่วงลับไปสู่สรวงสวรรค์ งานพิธีบ าเพ็ญกุศลถวายพระศพ สมเด็จพระเจ้าพ่ีนาง
เธอฯ ครั้งนี้ นอกจากจะมีการสวดพระพุทธมนต์มอญ การแสดงพระธรรมเทศนามอญ การถวายจตุปัจจัยไทย
ธรรมพระสงฆ์แล้ว ที่ขาดไม่ได้ในประเพณีอันเป็นเอกลักษณ์ของการจัดพิธีศพแบบมอญ คือ “มอญร้องไห้” 
โดยคณะมอญร้องไห้อยุธยา ถวายค าพรรณนาสดุดีพระเกียรติคุณประกอบการบรรเลงปี่พาทย์มอญ เพ่ือถวาย
ความอาลัยและน้อมส านึกในพระกรุณาธิคุณของสมเด็จพระเจ้าพ่ีนางเธอฯ ที่มีต่อพสกนิกรชาวไทย (ประมวล
ข้อมูลจากคณะกรรมการจัดงานพิธีบ าเพ็ญกุศลถวายพระศพ สมเด็จพระเจ้าพี่นางเธอเจ้าฟ้ากัลยาณิวัฒนากรม
หลวงนราธิวาสราชนครินทร์, พิศาล บุญผูก, ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ, http://www.monstudies.com) 

ข. การอนุรักษ์ภาษา ศาสนา และศิลปวัฒนธรรม  
    งานของชมรม คือ การอนุรักษ์ภาษา ศาสนา ศิลปวัฒนธรรม เป็นการส่งเสริมเรื่องการศึกษา ซึ่งที่

ผ่าน ๆ มา คือ ท าหลักสูตรภาษามอญ และผลักดันให้เข้าในระบบโรงเรียนชุมชนให้ได้ ส่วนหลักสูตรที่ท า

http://www.monstudies.com/
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ร่วมกับกระทรวงศึกษาธิการส าหรับมอญที่เป็นแรงงาน จัดสอนแรงงาน เพ่ือให้สื่อสารกันได้ ก็จะเป็นประโยชน์
ทั้งทางการไทย ทั้งนายจ้างและลูกจ้าง  

2) พิพิธภัณฑ์พื้นบ้านวัดม่วง  
พิพิธภัณฑ์พ้ืนบ้านวัดม่วง จัดตั้งขึ้นโดยชาวบ้านวัดม่วง ต าบลบ้านม่วง อ าเภอบ้านโป่ง จังหวัดราชบุรี 

ร่วมกับมหาวิทยาลัยศิลปากร เพ่ือรวบรวมและจัดแสดงโบราณวัตถุ ศิลปวัตถุ ตลอดจนเครื่องมือเครื่องใช้ต่าง 
ๆ ที่พระสงฆ์วัดม่วงได้รวบรวมไว้ในอาคารพิพิธภัณฑ์ที่สร้างขึ้นใหม่ โดยสมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยาม
บรมราชกุมารี เสด็จพระราชด าเนินทรงเปิดพิพิธภัณฑ์เมื่อวันศุกร์ที่ 26 กุมภาพันธ์ พ.ศ.2536   
          3) ศูนย์ศิลปวัฒนธรรมมอญ บางกระดี่  

ศูนย์แห่งนี้ก่อตั้งขึ้นเมื่อปี พ.ศ. 2538 โดยคุณธวัธพงศ์ มอญดะ ประธานศูนย์ศิลปวัฒนธรรมมอญ 
บางกระดี่  ด้วยการบริหารจัดการที่ดี เยี่ยม ในปีพ.ศ. 2550 ชุมชนชาวมอญบางกระดี่  จึงได้รับรางวัล
อุตสาหกรรมท่องเที่ยวไทย (Thailand Tourism Awards) โดยเป็นชุมชนที่มีการด าเนินงานตามแนวคิด
เศรษฐกิจพอเพียง ในการท่องเที่ยวชมวิถีชาวมอญ 

4) สมาพันธ์ชาวไทยเชื้อสายรามัญปทุมธานี 
เป็นหน่วยงานที่จัดตั้งขึ้นมาด้วยความรักสามัคคีของพ่ีน้องชาวไทยเชื้อสายรามัญปทุมธานี ที่เห็นถึง 

คุณค่าความส าคัญ ที่จะสืบทอดเจตนารมณ์อันดีงามของบรรพบุรุษชาวรามัญ ที่ได้สรรค์สร้างสิ่งอันดีงามที่
ทรงคุณคา่ บ่งบอกถึงความเป็นเอกลักษณ์ของชาวรามัญอย่างเด่นชัด ในการจัดตั้งสมาพันธ์ ฯ มีวัตถุประสงค์ 
เพ่ืออนุรักษ์ภาษาและหนังสือของชาวรามัญปทุมธานี เพ่ือส่งเสริมศิลปะวัฒนธรรมของชาวรามัญปทุมธานี 
และเพ่ือเป็นศูนย์กลางในการสร้างความรักสามัคคีของชาวรามัญปทุมธานีและเชื่อมสัมพันธ์กับจังหวัดอ่ืน ๆ 
สมาพันธ์ ฯ ได้จัดตั้งขึ้นและเปิดตัวอย่างเป็นทางการเมื่อวันเสาร์ที่ 18 สิงหาคม ปีพุทธศักราช 2553 โดยมี
สมาคมไทยรามัญเป็นองค์กรใหญ่ และมีชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ ที่ได้เป็นแกนหลักในการติดต่อเชื่อมโยงใน
การท างานร่วมกัน การจัดตั้งสมาพันธ์ ฯ ของพ่ีน้องชาวจังหวัดปทุมธานีในครั้งนี้ ก็น่าจะเป็นนิมิตหมายที่ดีใน
การที่จะร่วมมือร่วมใจท างานเพ่ือแสดงความกตัญญู (www.m-culture.in.th/moc_new/album/) 

4.4 การประยุกต์วัฒนธรรมและประเพณีมอญของสถาบันการศึกษา 
พระราชบัญญัติการศึกษาแห่งชาติ  พ.ศ.  2542  มาตรา  23  และ  27  ระบุให้การจัดการศึกษาเน้น

กระบวนการเรียนรู้และการบูรณาการความรู้เกี่ยวกับศาสนา  ศิลปะ  วัฒนธรรม  การกีฬา  ภูมิปัญญาไทย
และการประยุกต์ภูมิปัญญาไทย  หรือภูมิปัญญาท้องถิ่นที่เป็นเรื่องของการสืบทอดประสบการณ์ของคนใน
ท้องถิ่น  ซึ่งมีมาอย่างต่อเนื่องยาวนานไม่ขาดสาย  เป็นการเชื่อมโยงความคิด  ความเชื่อ  คติ  ค่านิยม  ความ
เข้าใจในสิ่งแวดล้อมรอบตัว  ความรอบรู้ในศาสตร์และศิลป์ของการด ารงชีวิตอยู่ในบริบทของชุมชนอย่างผสม
กลมกลืน  จนเป็นวิถีชีวิตของคนในชุมชนจากรุ่นสู่รุ่น  อันเป็นลักษณะของความสัมพันธ์ที่สืบทอดส่งต่อกันมา 
              1) โครงการมอญ-ซ่อน-ภูมิ ของมหาวิทยาลัยกรุงเทพ 

    ในปีการศึกษา 2555 ที่ผ่านมา ภาควิชาการประชาสัมพันธ์ คณะนิเทศศาสตร์ มหาวิทยาลัย
กรุงเทพได้จัดโครงการน าร่องร่วมกับคณะสถาปัตยกรรมศาสตร์ ภายใต้ชื่อ “โครงการ 3-3-9 พ้ืนที่สร้างสรรค์...
ปั่นรักษ์ ปันรู้”   ผลของการระดมความคิดจากกลุ่มผู้มีส่วนได้ส่วนเสียจากหลายภาคส่วน คณะนิเทศศาสตร์จึง
ก าหนดจัดกิจกรรมบริการวิชาการ ประจ าปีการศึกษา 2556 ภายใต้ชื่อ “มอญ ซ่อน ภูมิ” ขึ้น เพ่ือน าเสนอ
ความงดงามและคุณค่าความเป็นชาวมอญในมิติภูมิต่างๆ เช่น ภูมิปัญญา ภูมิสถาปั ตย์ ภูมิทัศน์ ภูมิธรรม 
ภูมิคุ้มกัน และความภูมิใจ ผ่าน 5 พ้ืนที่สร้างสรรค์ คือ 1) พ้ืนที่วิถีชีวิต 2) พ้ืนที่ภูมิปัญญา 3) พ้ืนที่
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ศิลปวัฒนธรรม 4)   พ้ืนที่การเรียนรู้ และ 5) พ้ืนที่สินค้าและผลิตภัณฑ์ ที่ร่วมสร้างโดยนักศึกษา คณาจารย์ 
และชุมชนหมู่บ้าน ศาลาแดงเหนือ ต าบลเชียงรากน้อย อ าเภอสามโคก จังหวัดปทุมธานี  
              2)  งานวันร าลึกบรรพชนมอญ ครั้งที่ 68 ของมหาวิทยาลัยราชภัฏกาญจนบุรี 

     ส านักศิลปะและวัฒนธรรม  มหาวิทยาลัยราชภัฏกาญจนบุรี  ได้จัดนิทรรศการกลุ่มชาติพันธุ์ใน
จังหวัดกาญจนบุรี ในงานวันร าลึกบรรพชนมอญ  ครั้งที่  68  วันที่  24-25  มกราคม  พ.ศ. 2558  ณ  วัดพุ
ตะเคียน  อ าเภอไทรโยค  จังหวัดกาญจนบุรี ในการจัดงานมีการเสวนาประวัติศาสตร์  “เจ็ดหัวเมืองมอญ” 
การจัดแสดงนิทรรศการวิถีชีวิตและศิลปวัฒนธรรมมอญ และออกร้านจ าหน่ายสินค้าพ้ืนบ้านมอญจากชาว
มอญ  (http://www.kru.ac.th) 
 4.5 การอนุรักษ์ ฟื้นฟู และประยุกต์วัฒนธรรมประเพณีมอญในหลักสูตรท้องถิ่น  

การอนุรักษ์ ฟื้นฟู และประยุกต์วัฒนธรรมประเพณีมอญในหลักสูตรท้องถิ่นมีผู้ให้ค าจ ากัดความค าว่า  
“หลักสูตรท้องถิ่น”  ไว้ดังนี้ 

สิริวรรณ  ศรีพหล  (2551) อธิบายว่า “หลักสูตรท้องถิ่น” หมายถึง เนื้อหาและมวลประสบการณ์ที่
จัดให้กับผู้เรียนในท้องถิ่นหนึ่งท้องถิ่นใดโดยเฉพาะ 

รัตนะ  บัวสนธ์  (2551) กล่าวถึงความหมายของค านี้ไว้ว่า “หลักสูตรท้องถิ่น” หมายถึง มวล
ประสบการณ์ ความรู้ใด ๆ ก็ตามที่หน่วยงานและบุคคลในท้องถิ่น ร่วมกันจัดท าขึ้นเป็นเอกสารหลักสูตร เพ่ือ
น าไปถ่ายทอดให้กับผู้เรียนในท้องถิ่นนั้น ๆ 

 จะเห็นได้ว่า “หลักสูตรท้องถิ่น” เป็นหลักสูตรที่น าสิ่งที่มีคุณค่าของท้องถิ่นมาใช้เพ่ือการอนุรักษ์ 
ฟ้ืนฟู และถ่ายทอดศิลปะ วัฒนธรรม ประเพณี พิธีกรรม คติชน ค่านิยม ภูมปิัญญาท้องถิ่น และแนวปฏิบัติเพ่ือ
คงไว้ หรือสืบทอด ให้สอดคล้องกับประโยชน์และความต้องการของคนในท้องถิ่นนั้น  มี 3 ประเภท คือ 1) 
หลักสูตรท้องถิ่นที่พัฒนาขึ้นโดยปรับเปลี่ยนบางส่วนของหลักสูตรกลาง เช่น น าเพลงมอญร้องไห้มาเป็นแบบ
ฝึกทักษะการอ่าน 2) หลักสูตรท้องถิ่นที่พัฒนาขึ้นเป็นส่วนย่อยเพื่อใช้เสริมหลักสูตรกลาง เช่น สาระการเรียนรู้
ศิลปะอาจมีรายวิชาเพ่ิมเติมการขับร้องเพลงมอญร้องไห้ และ 3) หลักสูตรท้องถิ่นที่พัฒนาขึ้นใช้ส าหรับท้องถิ่น
ใดท้องถิ่นหนึ่งโดยเฉพาะ เช่น การเล่นปี่พาทย์มอญประกอบเพลงมอญร้องไห้  

4.6 สารสนเทศเกี่ยวกับวัฒนธรรมและประเพณีมอญ 
   สารสนเทศภูมิปัญญา วัฒนธรรมและประเพณีมอญ คือ ข้อมูล ข้อเท็จจริง ความรู้ และความคิด

ต่าง ๆ ที่ได้มีการสื่อสาร บันทึก จัดพิมพ์ และ/หรือเผยแพร่ในรูปแบบต่าง ๆ โดยผ่านการประมวลผลแล้ว
น ามาเรียบเรียงและจัดระบบให้อยู่ในรูปแบบที่มีความหมาย เป็นที่เข้าใจได้หรือสามารถน าไปใช้ได้ในการจัด
การศึกษา เป็นสารสนเทศแบบบูรณาการ แต่ละสาระการเรียนรู้ที่มีความสัมพันธ์เชื่อมโยงระหว่างความคิดรวบ
ยอด เนื้อหา กระบวนการที่ช่วยให้เกิดการถ่ายโยงการเรียนรู้ และการน าความรู้ประสบการณ์ไปใช้ใน
ชีวิตประจ าวันได้อย่างเหมาะสม 

   ปัจจุบันการผลิตและเผยแพร่สารสนเทศด้านภูมิปัญญาท้องถิ่น วัฒนธรรมและประเพณีมอญ มี
หลายรูปแบบ จ าแนกได้ 4 ประเภท  

1) สื่อสิ่งพิมพ ์ 
              สื่อสิ่งพิมพ์ด้านภูมิปัญญาท้องถิ่น วัฒนธรรมและประเพณีมอญ ที่มีเนื้อหาสาระทางวิชาการนั้นจะ
ประกอบด้วย หนังสือต ารา หนังสืออ่านประกอบ หนังสือความรู้ทั่วไป หนังสือคู่มือ หลักสูตร ประมวลการ
สอน โครงการสอน วิทยานิพนธ์หรือปริญญานิพนธ์ เอกสารประกอบการสัมมนาทางวิชาการ รายงานการวิจัย 
รายงานการประชุม สิ่งพิมพ์รัฐบาล และวารสารวิชาการ เป็นต้น 

http://www.kru.ac.th/
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   ตัวอย่างสื่อสิ่งพิมพ์เกี่ยวกับประเพณีมอญ 
   ต้นธาร วิถีมอญ / องค์ บรรจุน. 
   จดหมายเหตุชาวไทยเชื้อสายมอญบ าเพ็ญกุศลถวายสมเด็จพระเจ้าพ่ีนางเธอ เจ้าฟ้ากัลยาณิวัฒนา  

   กรมหลวงนราธิวาสราชนครินทร์ ตามลัทธิธรรมเนียมมอญ ณ พระที่นั่งดุสิตมหาปราสาท 
   พระบรมมหาราชวัง วันอาทิตย์ที่ 12 ตุลาคม พุทธศักราช 2551 / ชมรมเยาวชนมอญ 
   กรุงเทพฯ ; บรรณาธิการ, องค์ บรรจุน.  

   ประเพณีมอญที่ส าคัญ / จวน เครือวิชฌยาจารย์. 
   วิถีชีวิตชาวมอญ / จวน เครือวิชฌยาจารย์ ผู้แปล; ส านักพิมพ์เมืองโบราณ.    

             มอญในเมืองไทย = The Mons in Thailand / สุภรณ์ โอเจริญ; บรรณาธิการ, ชาญวิทย์ เกษตรศิริ 
                        กาญจนี ละอองศรี. 

   มอญในแผ่นดินสยาม /สถาบันเอเชียศึกษา จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย. 
             รามัญรักษ์ : อนุสรณ์งานพระราชทานเพลิงศพพระครูปัญญานนทคุณ (บาง ปัญญาทีโป) ณ เมรุ 

   ปราสาทมอญ วัดสโมสร อ าเภอไทรน้อย จังหวัดนนทบุรี วันอาทิตย์ที่ 8 มีนาคม 2552 / 
   บรรณาธิการ, พระมหาจรูญ จอกสมุทร... [และคนอ่ืน ๆ].  

             ที่ระลึกพิธีเปิดนิทรรศการ สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารีเสด็จพระราชด าเนิน 
             เป็นองค์ประธานในพิธีเปิดนิทรรศการ "ไทย-รามัญ เทิดพระเกียรติพระมิ่งมณีจักรีวงศ์" / 
             โดย หอสมุดดนตรีพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 9 และห้องสมุดดนตรี 
             ทูลกระหม่อมสิรินธรฯ. 
  การธ ารงเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของชาวมอญ : กรณีศึกษาหมู่บ้านศาลาแดงเหนือ จังหวัด 
             ปทุมธานี/พัชรินทร์ ม่วงงาม. 

   การปรับเปลี่ยนอัตลักษณ์และวิธีการด ารงรักษาอัตลักษณ์ส าคัญของชาวมอญ อ าเภอพระประแดง / 
  เกศสิรินทร์ แพทอง. 

  กระบวนการการฟ้ืนฟูและประยุกต์มรดกทางวัฒนธรรม ในการด าเนินวิถีชีวิตของชุมชนท้องถิ่น :  
  กรณีศึกษาชุมชนมอญ ต าบลสามโคก อ าเภอสามโคก จังหวัดปทุมธานี /สิริพร สมบูรณ์  
  บูรณะ. 

  สารานุกรมกลุ่มชาติพันธุ์มอญ /สุจริตลักษณ์ ดีผดุง, พรทิพย์ อุศุภรัตน์, ประภาศรี ด าสอาด.  
            ของดีเมืองปทุม/จังหวัดปทุมธานี 
   หนังสือ 200 ปี เมืองปทุม : ที่ระลึกครบรอบ 200 ปี พระราชทานนามเมืองประทุมธานี/จังหวัด 

            ปทุมธานี 
 
2) สื่อโสตทัศน์  

            สื่อโสตทัศน์ด้านภูมิปัญญาท้องถิ่น วัฒนธรรมและประเพณีมอญที่มีเนื้อหาสาระทางวิชาการนั้นจะ
ประกอบด้ วยส ไลด์  (slides) ฟิ ล์ มสตริป  (filmstrips) แผ่ น โปร่ งใส  (transparencies) วั สดุ ย่ อส่ วน 
(microforms) ภาพยนตร์ (motion pictures) เทปบันทึกภาพ (video tapes) เทปบันทึกเสียง (audio 
tapes) แผ่นซีดี (compact dices) เป็นต้น 
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ตัวอย่างสื่อโสตทัศน์เกี่ยวกับประเพณีมอญ 
จดหมายเหตุกรุงศรี แหล่งอารยธรรมโบราณและชาติพันธ์  มอญร า ร ามอญ พิธีโกนจุกแบบมอญ  

  งานเผาศพมอญ  [electronic resource]  กรุงเทพฯ : ธนาคารกรุงศรีอยุธยา 

รายการพอเพียงเพ่ือแผ่นดินเกิด. ตอนเสียงรามัญ [video recording] / ASTV ร่วมกับ มูลนิธิเล็ก- 
  ประไพ วิริยะพันธ์, เมืองโบราณ. 

พันแสงรุ้ง. ชุดชาวมอญ [video recording] : ความงามอันหลากหลาย วิถีชีวิต วัฒนธรรม ชนเผ่า  
  ชาติพันธุ์ ภาษา / ศูนย์ศึกษาและพัฒนาสันติวิธี มหาวิทยาลัยมหิดล ร่วมกับ   
   สถานีโทรทัศน์ทีวีไทยทีวีสาธารณะ และบริษัทป่าใหญ่ครีเอชั่น.  

แม่ไม้ไทยเดิม [เทปบันทึกเสียง] : ปี่พาทย์มอญ = Thai traditional music: music for religious  
  ceremonies the Mon melodies / เสรี หวังในธรรม. 

รายการพอเพียงเพ่ือแผ่นดินเกิด. ตอนพิพิธภัณฑ์พ้ืนบ้านวัดม่วง ส านึกแห่งชุมชนมอญ [video  
  recording] / ASTV ร่วมกับ มูลนิธิเล็ก-ประไพ วิริยะพันธ์, เมืองโบราณ. 

รายการพอเพียงเพ่ือแผ่นดินเกิด. ตอนความเป็นมอญในสังคมเมือง [video recording] / ASTV  
  ร่วมกับ มูลนิธิเล็ก-ประไพ วิริยะพันธ์, เมืองโบราณ.   

สวดมนต์มอญ [เทปบันทึกเสียง] / มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ ร่วมกับ ชุมชนวัดศาลาแดงเหนือ  
  จังหวัดปทุมธานี. 

 
3) สื่ออิเล็กทรอนิกส์  

           สื่อประเภทนี้ได้รับอิทธิพลจากเทคโนโลยีสารสนเทศและการสื่อสารที่มีบทบาททั้งในด้านการจัดเก็บ
และการค้นคืน ซึ่งข้อมูลในรูปสื่ออิเล็กทรอนิกส์อาจมีหลายรูปแบบ เช่น ข้อมูลจากซีดี-รอม (CD ROM) ข้อมูล
จากฐานข้อมูลออนไลน์ (online database) ฐานข้อมูลอิเล็กทรอนิกส์ (e-database) ข้อมูลจากหนังสือ
อิเล็กทรอนิกส์ (e-book) ข้อมูลจากวารสารอิเล็กทรอนิกส์ (e-journal) ข้อมูลในรูปสื่ออิเล็กทรอนิกส์ (soft 
copy) ที่แปลงมาจากข้อมูลในรูปสื่อสิ่งพิมพ์ (hard copy) โดยเนื้อหาที่ถูกดัดแปลงให้อยู่ในรูปแบบที่สามารถ
แสดงผลออกมาได้จากการใช้เครื่องมืออิเล็กทรอนิกส์ หรือข้อมูลที่รวบรวม จัดสร้ าง และจัดเก็บขึ้นมาใหม่ที่
ผู้ใช้สามารถเข้าถึงเนื้อหาเอกสารฉบับเต็ม (full-text) หรือฉบับย่อ (abstract) เป็นต้น  

ตัวอย่างเว็บไซต์ที่ให้ข้อมูลเกี่ยวกับวัฒนธรรมและประเพณีมอญ 
www.MonStudies.com เว็บไซต์เพ่ือการศึกษาภูมิปัญญามอญ มอญศึกษา ประวัติศาสตร์มอญ  

ชุมชนมอญ ภาษามอญ  หลักภาษามอญ  ศาสนา  ธรรมสภา  เพลงมอญ  ศิลปมอญ  นิทานมอญ  ความเชื่อ
มอญ  ประเพณีมอญ  พิธีกรรมมอญ  อาหารการกินมอญ  เอกลักษณ์การแต่งกาย  โหราศาสตร์มอญ  คัมภีร์/
เอกสารมอญ  การละเล่น/การแสดง  บทความมอญ  วารสารเสียงรามัญ  และชมรมเยาวชนมอญ กรุงเทพฯ     

www.monstudies.org เป็นแหล่งข้อมูลทางวิชาการของชนชาติมอญที่อยู่ในประเทศไทย โดยเฉพาะ
ในชุมชนวัดม่วงจะเป็นศูนย์กลางในการรวบรวมองค์ความรู้และภูมิปัญญาเหล่านี้ไว้ และเพ่ือเชื่อมโยงประสาน
เป็นแหล่งความรู้ของคนมอญในเมืองไทยและพม่า โดยการน าข้อมูลทางประวัติศาสตร์ สังคม ประเพณี และ
วัฒนธรรมมาท าความเข้าใจถึงความเปลี่ยนแปลงของชนชาติมอญ ซึ่งประวัติศาสตร์และวัฒนธรรมจะมี
ปฏิสัมพันธ์ร่วมกัน ภาพเหตุการณ์ในอดีตจะมีพัฒนาการอย่างต่อเนื่อง เพ่ือท าความเข้าใจในมิติทางสังคมและ
วัฒนธรรม ซึ่งสามารถโยงไปสู่ภาพการเมืองที่ชนชาติมอญไร้แผ่นดินในปัจจุบันได ้
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www.sac.or.th/database/ethnic/mon.html เป็ น ฐานข้ อมู ลกลุ่ มชาติ พั น ธุ์ มอญ ของศูน ย์
มานุษยวิทยาสิรินธร (องค์การมหาชน) ซึ่งบรรยายเกี่ยวกับประวัติศาสตร์และเส้นทางอพยพของมอญเข้ามาใน
เมืองไทยในสมัยต่าง ๆ 
          www.thaidances.com/show/6_7.asp เป็นฐานข้อมูลเกี่ยวกับการแสดงระบ าพม่า-มอญซึ่งใช้
ประกอบการแสดงในชุดราชาธิราชของบริษัท ครีเอทมีเดีย สตูดิโอ สามารถดาวน์โหลดตัวอย่างภาพการแสดง
ชมได้ 
          

4) สื่อบุคคล  
สื่อบุคคลเป็นสื่อพ้ืนฐานของสื่อทุกประเภทที่มีอยู่ บางครั้งจะเรียกในลักษณะรวม ๆ กันเป็น “ภูมิ

ปัญญาชาวบ้าน” หรือ “ภูมิปัญญาท้องถิ่น” ที่แสดงให้เห็นว่าสื่อบุคคลมีความส าคัญเป็นอย่างยิ่งในชุมชน 
นับตั้งแต่ในอดีตที่ยังไม่มีการคิดค้นสัญลักษณ์ใช้ในการจารึกหรือภาษาเขียน เพ่ือบันทึกเรื่องราวต่าง  ๆ วิชา
ความรู้และวิทยาการแขนงต่าง ๆ จะถ่ายทอดสืบต่อกันมาได้โดยอาศัยการสื่อสาร พบปะ พูดคุย สั่งสอน และ
เลียนแบบกันมา 

ตัวอย่างสื่อบุคคลที่ให้ข้อมูลเกี่ยวกับวัฒนธรรมและประเพณีมอญ 
1) หลวงพ่ออุตตมะ ชาวมอญนับถือท่านเป็นเทพเจ้าของชาวมอญ ท่านได้รับพระราชทานสมณศักดิ์  

เป็นพระครูอุดมสิทธาจารย์ เมื่อปี พ.ศ. 2512 ได้รับพระราชทานสมณศักดิ์เป็นพระราชาคณะ ที่พระอุดมสังวร
เถระ เมื่อปี พ.ศ. 2524 และได้รับพระราชทานเลื่อนสมณศักดิ์เป็นพระราชอุดมมงคล เมื่อปี พ.ศ. 2534 เป็น
พระเกจิอาจารย์ชื่อดังแห่งวัดวังก์วิเวการาม ต าบลหนองลู อ าเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี ที่ได้รับความ
เคารพเลื่อมใสเป็นอย่างสูงในหมู่คนไทยเชื้อสายมอญและชาวพุทธทั่วไป มรณภาพในวันที่ 18 ตุลาคม 2549 

2) นายเจิ้น ดนตรีเสนาะ ได้รับความไว้วางใจจากทางราชการ เจ้านาย พระบรมวงศานุวงศ์ให้เข้าร่วม
ในพระราชพิธีส าคัญของชาติ สืบทอดมรดกเพลงมอญ เครื่องดนตรีมอญ นายเจิ้น ดนตรีเสนาะถึงแก่กรรม เมื่อ
ปีพ.ศ. 2463 นายมงคล พงษ์เจริญ จึงเป็นผู้สืบทอดมรดกเพลงมอญของนายเจิ้น โดยเป็นหัวหน้าส านักดนตรี
อาวุโส วงปี่พาทย์มอญ อยู่ต าบลบางเดื่อ อ าเภอเมืองปทุมธานี จังหวัดปทุมธานี  

3) อาจารย์จวน เครือวิชฌยาจารย์ เป็นบุคคลหนึ่งของชุมชนบ้านม่วง อ าเภอบ้านโป่ง จังหวัดราชบุรี 
ที่ใช้ความเชี่ยวชาญทางด้านภาษามอญในการแปลภาษามอญ และรวบรวมข้อมูลเกี่ยวกับประเพณี วิถีชีวิตของ
ชาวมอญ ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2531 - 2533 เพื่อเป็นข้อมูลในการจัดตั้งพิพิธภัณฑ์พ้ืนบ้านวัดม่วง และในปัจจุบันท่าน
เป็นที่ปรึกษาของเจ้าอาวาสวัดบ้านม่วง นักวิชาการทางศิลปวัฒนธรรม และองค์กรทางด้านศิลปวัฒนธรรม 

4) นายพิศาล บุญผูก ชาวไทยเชื้อสายรามัญ บ้านเกาะเกร็ด จังหวัดนนทบุรี เป็นผู้สนใจที่จะอนุรักษ์
ศิลปวัฒนธรรมของชาติไว้นับตั้งแต่ ปี พ.ศ. 2525 กระทั่งปัจจุบัน ได้จัดท าพิพิธภัณฑ์พ้ืนบ้านขึ้นที่บ้านของ
ตนเอง ได้รวบรวมศิลปวัตถุท่ีมีค่าและหาได้ยากไว้ ซึ่งส่วนใหญ่จะเป็นเครื่องปั้นดินเผา มีลักษณะเป็นแบบมอญ
โบราณและพยายามสะสมและหาซื้อเพ่ิมเติมเพ่ือเก็บรวบรวมไว้ให้มากที่สุด ทั้งนี้เพ่ือเปิดโอกาสให้ผู้สนใจทั้ง
ชาวไทยและต่างประเทศเข้ามาชมโดยไม่คิดค่าเข้าชม นับตั้งแต่ปี พ.ศ. 2529 นายพิศาล ได้ร่วมกับวัดปรมัย 
ยิกาวาสวรวิหาร จัดพิพิธภัณฑ์ขึ้นที่วัดเพ่ือรวบรวมศิลปะวัตถุโบราณและสิ่งของที่ได้รับพระราชทานจาก
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว และได้ร่วมมือกับศูนย์วัฒนธรรม จังหวัดนนทบุรี หาทุนเพ่ือซ่อม
ภาพจิตรกรรมฝาผนัง และบูรณะโบราณสถานต่าง ๆ ในจังหวัดนนทบุรี 

5) องค์ บรรจุน นักวิชาการอิสระ เชื้อสายมอญชาวปากบ่อ จังหวัดสมุทรสาคร จบการศึกษาระดับ
ปริญญาตรีจากคณะมัณฑนศิลป์ มหาวิทยาลัยศิลปากร ปริญญาโทด้านประวัติศาสตร์ จากมหาวิทยาลัยศรี 

http://www.sac.or.th/database/ethnic/mon.html
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นครินทรวิโรฒ และก าลังศึกษาในระดับปริญญาเอกในสาขาสหวิทยา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ เป็นผู้สืบทอด
อารยธรรมของอารยชน เช่น มอญ อันเป็นส่วนหนึ่งของความหลากหลายทางชาติพันธุ์ ภาษา และวัฒนธรรม
ของสยาม มีผลงาน อาทิ “ต้นทางจากมะละแหม่ง ต้นธาร วิถีมอญ/ หญิงมอญ อ านาจ และราชส านัก/ 
จดหมายเหตุชาวไทยเชื้อสายมอญ” รวมถึงเล่มล่าสุดที่ได้รางวัลชนะเลิศจากเวที "เซเว่นบุ๊คอะวอร์ด" ประเภท
สารคดี คือ “สยามหลากเผ่าหลายพันธุ์” 

 
5.  งานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง 

 งานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับเรื่องมอญร้องไห้ มีผู้ศึกษาไว้ดังนี้  
 อะระโท โอชิมา (2535) ศึกษาชีวิต พิธีกรรมและเอกลักษณ์ทางชาติพันธุ์ของคนมอญในเมืองไทย 

กรณีศึกษาในเขตอ าเภอบ้านโป่ง จังหวัดราชบุรี พบว่า การแสดงออกและการเรียนรู้ เอกลักษณ์ชาติพันธุ์มอญ 
และพรมแดนชาติพันธุ์มอญในชีวิตประจ าวันและพิธีกรรมต่าง ๆ ของคนมอญ เพ่ือที่จะให้กลุ่มชาติพันธุ์
สามารถธ ารงอยู่ได้ จ าเป็นต้องมีปัจจัยส าคัญ 3 ประการ คือ กลุ่ม (group) ประวัติ (history) และเอกลักษณ์ 
(identity) ในขณะเดียวกันพิธีกรรมก็มีความส าคัญต่อการที่บุคคลมารวมกัน เป็นกลุ่ม มีความส าคัญต่อการท า
ให้อดีตปรากฎขึ้นมาอีกครั้งหนึ่ง อีกท้ังพิธีกรรมยังมีความส าคัญต่อการสร้างเอกลักษณ์ของบุคคล ต่าง ๆ ที่เข้า
ร่วมพิธีกรรม จากการวิเคราะห์ชีวิตประจ าวันและพิธีกรรมต่าง ๆ ของคนมอญแล้ว พบว่า คนมอญในชุมชน
บ้านมนมีเอกลักษณ์ชาติพันธุ์ที่ซับซ้อนกันอยู่ 2 ระดับ คือ ในระดับ ที่เป็นคนไทยและในระดับที่เป็นคนมอญ
ควบคู่กันไป ซึ่งการที่คนมอญในชุมชนบ้านมนมีเอกลักษณ์ส่วนหนึ่งที่เป็นคนไทยนั้น ไม่ใช่ว่ามีเอกลักษณ์ชาติ
พันธุ์ไทย แต่มีเอกลักษณ์ส่วนหนึ่งของสังคมไทยหรือประเทศไทยซึ่งหลายชาติพันธุ์ซับซ้อน อยู่ในระดับที่เป็น
คนไทย คนมอญในชุมชนบ้านมนแบ่งใช้ สัญลักษณ์ต่าง ๆ ของชาติพันธุ์มอญ ซึ่งขึ้นอยู่กับสถานการณ์ และ
กาลเทศะ เช่น การแต่งกาย และการใช้ภาษา เป็นต้น  

ประนอม เคียนทอง (2536) ศึกษาประเพณีและพิธีกรรมของชาวมอญบ้านพระเพลิง ต าบลนกออก 
อ าเภอปักธงชัย จังหวัดนครราชสีมา พบว่า ชาวมอญส่วนใหญ่ยังคงปฏิบัติตามประเพณีและพิธีกรรมประจ า
ชีวิตแบบมอญ อันได้แก่ การบวช การแต่งงาน และการตาย ส าหรับประเพณีและพิธีกรรมแนวฮีตสิบสองของ
มอญเริ่มมีตั้งแต่เดือนห้าเป็นต้นไป ฮีตสิบสองของมอญที่คล้ายกับฮีตสิบสองของอีสานมี ๖ ประเพณี คือ เดือน
ห้ามีบุญสงกรานต์ เดือนหกมีการเลี้ยงผีบ้านผีเรือนและผีบรรพบุรุษ เดือนแปด มีบุญเข้าพรรษา เดือนสิบมีบุญ
สารท เดือนสิบเอ็ดมีบุญออกพรรษาและบุญเทศน์มหาชาติ และเดือนสิบสองมีบุญกฐิน ส่วนประเพณีและ
พิธีกรรมในเดือนอื่นๆ ไม่ตรงกับฮีตสิบสองของอีสาน ส าหรับความสัมพันธ์ระหว่างประเพณีและพิธีกรรมกับวิถี
ชีวิตของมอญ พบว่า การสืบทอดประเพณีและพิธีกรรมของมอญบ้านพระเพลิงมีความสัมพันธ์ในด้านคติธรรม 
ด้านเนติธรรม ด้านวัตถุธรรม และด้านสหธรรม ซึ่งช่วยให้สังคมมอญในชุมชนมีความสงบเรียบร้อย 
เอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่ และเคารพผู้อาวุโส  

ศรีปาน รัตติกาลชลากร (2538) ได้ท าการวิจัยเรื่อง บทบาทของสื่อพ้ืนบ้านในวัฒนธรรมมอญใน
อ าเภอพระประแดง พบว่า มอญเป็นชนชาติแรก ๆ ในเอเชียอาคเนย์ที่ถ่ายทอดอารยธรรมต่างๆ ของอินเดียให้
รัฐข้างเคียง แม้จะต้องอพยพเข้าในไทย แต่สิ่งที่คนมอญน ามาด้วย ก็คือ วัฒนธรรมต่าง ๆ และยังคงรักษาสืบ
ทอดมาจนปัจจุบัน เช่น ภาษา ประเพณี พิธีกรรม การละเล่นต่าง ๆ เช่น การถือผีและงานศพแบบมอญ มี
ประเพณีการถือผี ประเพณีการร าผี ประเพณีฌาปนกิจศพพระสงฆ์มอญ ประเพณีการแข่งลูกหนู และประเพณี
มอญร้องไห้ เป็นต้น ประเพณีมอญร้องไห้ เกิดจากความเสียใจของลูกหลานญาติมิตรที่ร้องไห้คร่ าครวญถึง
ผู้ตาย และพัฒนาเป็นการร้องไห้ที่มีจังหวะดนตรีประกอบ แสดงถึงความอาลัยอาวรณ์และความรักที่มีต่อผู้ตาย 
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โดยการสรรเสริญบุญคุณ ความดีที่เคยสร้างมา เช่น  การอบรมสั่งสอนเลี้ยงดูลูกหลานมาจนโตใหญ่ พิธี
ฌาปนกิจพระสงฆ์มอญ จากความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาของมอญ ซึ่งยกย่องพระสงฆ์ว่ามีความแตกต่าง
จากคนทั่วไปเมื่อมรณภาพลง จึงไม่ควรเผาร่วมกับสถานที่ซึ่งใช้เผาคนทั่วไป แต่จะใช้ปราสาทหรือเมรุลอยหรือ
โรงทึมส าหรับฌาปนกิจศพพระสงฆ์ ซึ่งเป็นการให้เกียรติอย่างสูง ถือเป็นงานบุญที่ยิ่งใหญ่ของชาวบ้านที่ปฏิบัติ
แก่พระสงฆ์ท่ีมรณภาพ  
  ประเพณีมอญร้องไห้ ช่วงแรกมีการสอนจากพ่อเพลงแม่เพลงสืบต่อกันมา โดยร้องเป็นภาษามอญ
ประกอบดนตรี เช่น จะเข้ ซอสามสาย กลอง และ ฉิ่ง  ร้องที่บ้านเพราะน าศพมาเก็บไว้ที่บ้าน ผู้ร้องจะได้แก่
ลูกหลานของผู้ตายและร้องเป็นภาษามอญ ในช่วงหลังอาจมีการจ้างวงปี่พาทย์มอญมาบรรเลง และการจ้างร้อง
ซึ่งเป็นการร้องสด ต่อมาการจัดงานศพแบบมอญดั้งเดิมก็เปลี่ยนแปลงไปนิยมจัดตามวัดมากกว่า  วงปี่พาทย์
มอญก็เริ่มมีผู้เล่นน้อยลง จึงมักหันมาใช้เทปบันทึกเสียงแทน เพราะสิ้นเปลืองน้อยกว่า การเปิดเทปบันทึกเสียง
แทนการร้องเอง มักร้องเป็นภาษามอญปนไทย ต่อมาก็ลดน้อยลงจนเกือบไม่มีผู้เล่นเป็น และหมดไปจาก
อ าเภอพระประแดง ประเพณีการเล่นทะแยมอญและมอญร้องไห้มีการเปลี่ยนแปลงไปนั้น สืบเนื่องมาจากเด็ก
รุ่นใหม่เรียนหนังสือจากส่วนกลางท าให้การพูดและใช้ภาษามอญลดลงจนเกือบพูดไม่ได้  และมองว่าล้าสมัยไม่
น่าสนใจเท่าสิ่งบันเทิงสมัยใหม่ ตลอดจนการถ่ายทอดหมดไปเมื่อผู้เล่นตายไป ประเพณีฌาปนกิจศพพระสงฆ์
มอญ และพิธีศพแบบมอญ ก็มีความเปลี่ยนแปลงค่อนข้างมากซ่ึงจะมีผลในมอญรุ่นใหม่ต่อ ๆ ไป ที่อาจจะไม่มี
โอกาสได้รับการถ่ายทอดรับรู้เรียนรู้ หรือ ปฏิบัติตามขนบธรรมเนียมประเพณีอันเป็นมรดกทางวัฒนธรรมที่ล้ า
ค่าสืบต่อจากพ่อแม่ปู่ย่าตายาย 

  สุภาพร มากแจ้ง (2540) ศึกษาวิถีชีวิตมอญบางขุนเทียน "มอญบางกระดี่ " พบว่า ความสัมพันธ์
ภายในชุมชนมอญบางกระดี่เป็นความสัมพันธ์ฉันเครือญาติ ในงานเทศกาลต่างๆ มักท าอาหารคาวหวาน
แบ่งปันเพ่ือนบ้าน หรือน าไปท าบุญ ความสัมพันธ์ภายนอกชุมชนมีทั้งด้านการค้าขาย เพลงพ้ืนบ้าน นาฏศิลป์
พ้ืนบ้าน และวงดนตรีพื้นบ้าน ชาวบางกระดี่ด ารงชีวิตตามขนบประเพณีมอญที่สืบทอดต่อกันมาจากบรรพบุรุษ 
โดยมีคัมภีร์โลกสิทธิ และโลกสมมุติเป็นระเบียบแบบแผนในการประพฤติปฏิบัติ ประเพณีเกี่ยวกับชีวิตคนมอญ 
เช่น การโกนผมไฟ การแต่งงาน และการตาย การจัดงานศพเป็นเรื่องใหญ่และส าคัญมาก มีข้อห้าม และข้อ
ปฏิบัติมากมาย ปัจจุบันวิถีชีวิตมอญบางกระดี่มีแนวโน้มจะเปลี่ยนแปลงไป ประเพณีและวัฒนธรรมลด
ความส าคัญลง สภาพชุมชนเริ่มอ่อนแอ เพราะไม่สอดคล้องกับสังคมอุตสาหกรรม  

อลิสา รามโกมุท (2542) ท าการศึกษาเรื่อง เกาะเกร็ด: วิถีชีวิตชุมชนมอญริมแม่น้ าเจ้าพระยา  พบว่า 
วิถีชีวิตของชุมชนไทยเชื้อสายมอญเกาะเกร็ด มีความน่าสนใจสมควรแก่การศึกษาค้นคว้า และรวบรวมไว้ 
เนื่องจากยังคงมีวิถีชีวิตที่อยู่รวมกันเป็นกลุ่มเช่นเมื่อครั้งตั้งถิ่นฐานแต่แรกเริ่ม  และยังคงสามารถรักษา
วัฒนธรรมประเพณีดั้งเดิมไว้ได้อย่างดี มอญมีประเพณีและพิธีกรรมต่างๆ เช่น งานศพ มอญร้องไห้ กระท าใน
พิธีฌาปนกิจศพพระภิกษุสงฆ์หรือผู้สูงอายุมากๆ โดยหญิงสูงอายุชาวมอญจะท าหน้าที่ร้องคร่ าครวญพรรณนา
ถึงคุณงามความดีของผู้ตาย ประเพณีทางศาสนาและเทศกาล ประเพณีเกี่ยวเนื่องในศาสนาที่มีการสืบทอด
ปฏิบัติมาตั้งแต่บรรพบุรุษที่ส าคัญหลายประเพณี จากผลการศึกษาพบว่า วิถีชีวิตของชาวมอญแต่ละชุมชนจะมี
ความเชื่อและข้อปฏิบัติตามประเพณีต่างๆ เกือบจะเหมือนกันทุกประการ ยกเว้นแต่ข้อปฏิบัติปลีกย่อยในบาง
ประเพณีเท่านั้น แต่ปัจจุบันสังคมมอญต่างๆปฏิบัติตามขนบธรรมเนียมประเพณีดั้งเดิมลดลง เนื่องจากสภาพ
สังคมที่เปลี่ยนไป มอญรุ่นใหม่ส่วนใหญ่เห็นว่า คติความเชื่อและประเพณีบางอย่างเป็นเรื่องล้าสมัยและท าให้
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เลิกปฏิบัติไป ส่วนประเพณีพิธีกรรมบางอย่างที่ถือปฏิบัติอยู่ ก็ถูกปรับเปลี่ยนรูปแบบไปให้เหมาะสมกับสภาพ
สังคมมากข้ึน 

  เกศแก้ว กล่าทอง อรญา กรับไกรแก้ว และอุมาพร ชักยนต์  (2556) วิจัย เรื่อง ปี่พาทย์มอญงานศพ 
: กรณีศึกษา ดุริยเสนาะศิลป์ จังหวัดปทุมธานี พบว่า เดิมทีนั้นวงปี่พาทย์มอญ สามารถเล่นในงานมงคลและ
อวมงคล ต่อมานิยมใช้บรรเลงเฉพาะงานศพเท่านั้น สถานภาพของวงปี่พาทย์มอญ คณะดุริยเสนาะศิลป์ 
จังหวัดปทุมธานี จากการศึกษาพบว่า เนื่องจากสถานภาพในการด าเนินชีวิตและความเป็นอยู่ของคนไทยใน
สังคมปัจจุบัน ได้เปลี่ยนแปลงไปอย่างมาก จึงท าให้มีผลกระทบต่อการว่าจ้างวงปี่พาทย์มอญลดน้อยลง แต่วง
ตรีปี่พาทย์มอญ ก็ยังปรากฏอยู่ไม่เปลี่ยนแปลงใน “พิธีศพ” 

จากเอกสารและงานวิจัยดังกล่าวจะเห็นว่ามีการศึกษาเรื่องของมอญกันอย่างต่อเนื่อง และพบว่ามอญ
เป็นชาติที่ยังคงยึดถือและปฏิบัติตามความเชื่อ ขนบธรรมเนียมประเพณีของตนอย่างเคร่งครัด แม้ว่าจะมีการ
ปรับเปลี่ยนรูปแบบบางอย่างให้สอดคล้องกับสภาพสังคมปัจจุบัน ท าให้คณะผู้วิจัยสนใจจะศึกษา เรื่องมอญ
ร้องไห้ว่าในปัจจุบันยังคงมีอยู่หรือไม่และมีการปรับเปลี่ยนอย่างไรให้ตอบสนองสภาพสังคมในปัจจุบัน เพ่ือจะ
ได้ช่วยอนุรักษ์เอกลักษณ์ท่ีดีงามของมอญไว้สืบไป 
 
 

 




